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A DOUTRINA DE TOYNBEE

A publicagio da obra de Arnold J. Toynbee “Study of
History™, neste século, provocou no mundo inteiro grande
interésse e estimulou uma vasta literatura em térno das
suas principais afirmativas. Junto com a obra de Munford
e outros, representava uma retificacfio de muitas afirmati-
vas de Spengler, enquanto, por outro lado, vinha corroborar
muitas outras.

Reconhece Toynbee que a nossa eivilizacdo (que de cer-
to modo corresponde ao térmo culfure, como produzir-se, no
sentido spengleriano) é filiada & cultura helénica, sbbre a
qual se fundou. O Império Romano se tornara um Estado
Universal, o que também Alexandre desejara realizar com
¢ helenismo, tende malogrado.

O cristianismo também se forma com o mesmo desejo
de realizar um HEstado Universal, que é, para Toynbee, uma
das caracteristicag da formacfo das culturas. Esta passa-
gem nfo se faz abruptamente, mas intercalada por um in-
terregno, em que a sociedade antiga se corrompe accifden-
tal e “substancialmente”, e se gera “substancialmente” a
nova sociedade, a nova temsio cultural, como a chamamos.
Eisse interregno é preenchido pela actividade da Igreja crista,
ectabelecida no seio da sociedade romana e sobrevivendo a
ela, e uma grande quantidade de pequenos estados efémeros,
surgidos do que se chamou Vélkerwdnderung dos Barbaros
(que, em alemao, significa a migragio dos povos}, que sur-
giram no antigo territério imperial, vindos da no man’s land,
da terra de ninguém, do mundo barbaro,

Para Toynbee trés factéres marcam a transicio da an-
tiga & nova eivilizacdo: 1) um Estado universal, fase final
da velha sociedade; 2) uma Igreja engendrada nessa velha
sociedade e, por sua vez, engendrando uma nova; 3) a in-
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troduecéio cadtica de uma idade herdica barbara. Désses
trés factdres, o segundo é o mais impertante e o terceiro o
menos significativo,

Examinande as invasges de barbaros no império ro-
mano, nio atribui Toynbee tanta importincia s mesmas na
formacio da mova civilizagdo, por ser insignificante e ne-
gativa a sua contribui¢fo, ja4 que Vandalos e Ostrogodos fo-
ram aniquilados nos contra-atagues do Império Romano.
Os Visigodos receberam o primeiro choque dos franeos e
o tiro de misericérdia dos arabes, etc. E escreve: “Na
verdade, os Barbaros ndo sdo de modo algum os geradores
2o nosso ser espiritual. Bles fizeram sentir sua passagem,
intervindo na agonia da sociedade helénica; contude, nio
podem éles mesmos se prevalecerem de ter dado o golpe
mortal. Quando &les entraram em cena, a sociedade helé-
nica, morria das feridas que ela havia infligido a si mesma,
séculos anmteg, no periodo das perturbacbes. Bles foram
apenas simples abutres, que cairam gdbre a carcassa, ver-
mes de um cadiver. Sua idade herdica é o epilogo da His-
toria helénica; de modo algum, porém, o prelidio da nossa™
(op. cit. pag. 22).

Fazendo, assim, um estudo comparado das civilizagtes,
perfilha éle as seguintes, que revelam a presenca dos trés
factores:

A soctedade eristd ortodoza, o sociedade ironiana ¢ dra-
be e o sociedade siria, o sociedade pré-indiana, ¢ sociedude
pré-chinesa, a sociedade mindica, a soctedade suméria, as
sociedades hititas e babilénias, o seciedade egipcia, as se-
ciedades gndinas, do Tucatd, mexicana e maic,

Sébre todas elas, teremos oportunidade de examinar pon-
tos de magna importincia, & proporcio que se tornam éles
exigentes como matéria de estudo.

Depois de mostrar a improcedéncia da concepcao domi-
nante no ocidente da unidade da civilizagdo, com a sua pri-
meira classificaciio em Idade Antiga, Idade Média, Idade
Moderna ¢ Idade Contemporfinea, examina a possibilidade
de se estabelecerem comparages entre as civilizacOes.

Surge logo um problema: a génese da civilizagdo, E
aqui, 20 perpassarmes pelas piginas de Toynbee e pela sua
critica ao pensamento de Spengler, e também o reexame da
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obra do préprio Spengler, e de tantos e tantos visiondrios,
romanticos do pensamento, arrastados como folhas séeas ao
sabor de todos os ventos intelectuais, sentimos bem clara-
mente o que vale o pensamento meridiano, o pensamento do
meio-dia de luzes por todos os lados e sem sombras. Tudo
isso nog faz confessar que se apossa muitas vézes de nés o
desdnimo, que nos segreda que & impossivel fazer que os
homens se entendam em sectores eomo 8ste, o da Historia,
em que as solicitagbes de qualquer inspiragioc romintica, a
influéneia da intuicio intelectual tio feminina pode estar
sujeita a sabitos clareamentog, como fogos de artificio, que
{luminam brilhantemente as trevas, mas que nio as destroem,
¢ deixam, depois, apenas a memdria do seu brilho e a rea-
lidade das trevas cereando tudo. Talvez muitog nos jul-
guem demasiadamente presungosos por afirmarmos a debili-
dade que domina até homens de certa genialidade, Mas es-
sa debilidade ndo é constitutiva, n@o é essencial, ndo é in-
vencive., E é por isso gue a acusamos, porque podemos
vened-la e superd-la. Nietzsche, que era um roméntico, e
era dominado tantas vézes pelo impeto das inspiracbes a
ponto de sacrificar o rigor filoséfico da frase pelo brilho
da beleza estética, preferindo um paradoxo cheio de beleza
a uma apreciacio justa e equilibrada, também se sentia co-
mo un décadent, um nihilista, mas que aguardava uma auro-
ra, aguardava um nove amanhecer de luz, Também se
acusava. K se caia vencido pelo apetite estético, nfo deixa-
va de prometer em grandes gestos que seria &le apenas um
elo da cadeia do super-homem, que seria o homem do meio-
-dia, 0 homem de luz meridiana, de fluminagfio por todos os
lados, de mente firme e segura, capaz de penetrar por todas
as trevas do pemsamento humano, sem deixar-se embriagar
por nenhuma hibridez.

No sector antropoldgico, e sobretudo no que se refere
i Histéria, domina muito 2 paixdo e pouco a ciéncia. Na
verdade, a maioria dos estudiocsos desejam mais justificar
as suas tomadas de posicfio prévias do que alcangar a verda-
de. A observacio dos factos estd sempre viciada pelas in-
tengdes que dominam todos os impetos. Também nfo ha lu-
gar onde se tenha realizado fantas falsificacbes como nesse.
E preciso navegar com um cuidado extremo nesse mar de
eseolhos e Trecifes. Sempre nog espera a ameaca de um
naufrigio. E jamais se mentiu tanto, jamais se deformou
tanto como ai. Nunca houve tantos trabalhos apdcrifos co-
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mo 08 que se defrontaram no campo da Historia. Nunea se
falsificou tante. E muito difieil conseguir que a mente pre-
concebida examine com cuidado e seguranga uma hetero-
geneidade de factos, que, tomados em seus aspectos parciais,
sfo capazes de justificar intmeras doutrinas variadas e he-
terogéneas, oferecendo a cada uma um pouce de positividade,
a suficiente, porém, para embriagar os seus criadores, que
j4 se julgam, definitivamente, senhores da verdade histérica.
Portanto, tudo quanto se faga aqui, para ter valor, é mister
que obedeca a regra fundamental da “Filosofia Conereta”:
que seja suficientemente demonstrado, de mode rigoroso e
definitivo, que néo permita nenhuma possibilidade de du-
vida.

Toymnbee, partindo da classificagdo dos etndlogos moder-
nos, que dividem a raga branca em trés: a nérdica, a alpina
e a mediterrinea, mostra as civilizagGes que partem de ca-
da uma. Os noérdicos contribuiram para quatro, e talvez
cinco civilizagdes: a pré-hindu, a helénica, a ocidental, a
cristd ortodoxa russa e talvez a hitita. Os alpinos contri-
buiram para sete ou talvez nove: a suméria, a hitita, a he-
lénica, a ocidental, eomo também para a cristi ortodoxa,
€om seu ramo russo, e iraniano, e talvez a egipcia e a mi-
néica. Og mediterrdneos contribuiram em dez: a egipeia,
a suméria, a mindica, a siria, a helénica, a ocidental, o cor-
po principal da cristd ortodoxa, a iraniana, a arabe e a
bahilonica.

3

Outra divisdo da rag¢a humana € a morena, que com-
preende os dravidas, o povo da India, og malaios da Indené-
sia, e que contribuin para a formacio de duas civilizacbes:
a pré-hindu e a hindu. A rac¢a amarela contribuiu para trés:
a pré-chinesa e as duas civilizagdes do Extremo Oriente; a
saber, o corpo principal da China e ¢ ramo japonds. A ra-
¢a chamada “vermelha” (que é negada por muitos etndlo-
gos) contribuiu para a formacfo das civilizacles pré-co-
lombianas. 386 a raga negra ndo realizou nenhuma civi-
lizagao.

A extrema valorizacioc que modernamente se tem feito
do factor racial tem sido exagerada, sem que s¢ negue a
positividade que cabe &4 raga. Devido is exploracdes poli-
ticas, como aconteceu com o nazismo, o estudo das raeas fi-
cou tremendamente obsiaculizado, pois muitos etndlogos te-
miam contribuir para a formacio de preconceitos que pro-
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vocavam calamitosas conseqiiéncias. Desde a antiguidade
s#e compreendeu que ha influéneias do ambiente geografico
sbbre as populacdes. Ja dizia HipoGerates: “As regides
habitadas podem ser classificadas em tipos diversos: tipos
das montanhas cobertas de florestas e bem regadas; tipe
de solo pobre e séco; tipo de planicies pantanosas, tipo
e terras de yales bem marcados e bem irrigados. Os ha-
bitantes das regifes montanhosas de altitude elevada, ro-
chosas e suficientemente alimentadas por cursos de dpua
viva, em que a margem das variacghes climaticas, das esta-
¢oes, € ampla, terfo corpos solidamente construides, tem-
peramento corajoso e duro. Os habitantes das depresses
mal-sés, cobertas de pantanos, expostos o mals das vézes
zos ventos quentes do que aos fries, que bebem agua de-
testavel, em vez de serem bem formados e esguiocs, sfio, ao
contrario, espessos, muito carnudos, de tez escura, datadus
menos de fleuma que de bilis. A coragem e a dureza nhio
serfio inatas néles, mas serdo capazes de desenvolvé-las gra-
cas as instituicdes. Na maioria désses casos, nota-se que
¢ corpo humano e o caricter variam segunde a natureza do
pais” (Y"Tratado dos Ares, dos Lugares e das Aguas”, de

Hipéerates, cit. por Toynbee).

Ora, seria uma visdo abstractista querer explicar a
Histéria apenas pela raca. Pode-se dizer que é um pos-
tulado da filosofia conereta no sector da Histéria o seguin-
te: tudo quanto acontece é producto da cooperagdo dos seus

Jactores intrinsecos e extrinsecos,

Téda maneira parcial de ver os factos, considerando-os
apenas por um ou outro factor, é uma vigio abstractista e
parcial. E ficil cempreender-se a posigdo concreta que
defendemos. Ante um facto qualquer, nés o intuimos pe-
Tos sentidos. KEssa intuicio sensivel também a tém. os ani-
mais. Contudo, o que caracteriza a intuigio humana é a
possibilidade da imediata captag¢iio de uma ou mais causas
¢a coisa intuida. Saber algo de alguma coisa é saber algo
de suas causas; ou seja, do que a pds em causa. Sabemos
o que é uma cadeira, n&o apenas porque ela é intuida pelos
sentidos, mas porgue tem uma funcdo, deu-se-lhe um ten-
der para alguma coiga, foi feita com uma intencionalidade,
e esta é a finalidade da cadeira, o pare que ela foi feita
{para servir de assento a um ser humano). A proporgio

que conhecemos &3 causas de uma coisa, as proximas e as
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remotas, aumenta o nosso saber, Ciéneia é, em suma, o ¢o-
vhecimento sistematizado das causas das coisas, e segundo
a hierarquia das causas proximas e remotas, invadimos os
sectores hierarqguicos do eonhecimento.

Conhecer uma causa é conhecer o de que a coisa pende
realmeénte. Ora, as causas histéricag s8o as de que o facto
histérico depende realmente para ser, Congiderar que ape-
rias um factor explique tudo, pode-se atribuir & preguica
mental, nio, porém, i eiéncia. Por sua vez também o fac-
tor que marca a direccio do acontecimento pode variar, e
dependerd de uma conjuncio, que favorecerd a direccao
tomada. O que se observa no exame da Histéria, que rea-
lizam os modernos historiadores, é que alguns preocupam-
-se apenas com og factdres técnicos, cutros com os ecologi-
cos, outroz com os geogrificos, ou com o8 econdmicos, cu
com os éticos-religiosos, ou com os politicos, ou com o8 psi-
cologicos, ete. E um trabalho proveitose, desde que con-
sideremos a positividade salientada, mas sobremaneira
abstractista ¢ falho, quando, ao actualizarem extremada-
mente a positividade que lhes interessa, virtuwalizam e des-
valorizam as outras positividades, que também exercem um
pape! importante na génese dos acontecimentos histéricos,

Se a raca naoc pode por si sé explicar os factos his-
téricos, nem a formacdo das culturas, também nfo o pode
¢ meio geografico, porque néo se repetem, segundo as se-
melhangas do meic, a semelhanca das civilizagbez. Toma-
dos em si mesmos, nem o meio nem g raca nog fornecem o
factor Gnico dos factos historicos, embora sejam factires
positives e cooperantes dos mesmos.

Ao examinar tais pontos, Toynbee cria sua teoria do
“desafio-resposta”. Desafiado pelo ambiente geografico
cu pelo ambiente histérico, um povo responde aceitando 8s-
s desafio, vencende os obstéculos, procurando dirimi-los,
ol submete-se as contingéncias sem capacidade de luta, ven-
cido, guando cutro povo, nas mesmas circunstineias, proce-
de de modo diverso. Assim o dessecamento da Afréasia foi
um desafio, e a génese dessas civilizacdes afrasicas foram
as respostas. A luta contra o deserto, no Egito e na Su-
méria; a civilizacdo chinesa, como uma resposta ao desafio
da natureza figica; as civilizagdes pré-colombianas, que se
formaram da resposta ao desafio dos Andes e dos planal-
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tos mﬁ&:om“ a civilizacdo mindica ¢ os gregos, aceitande o
desafio do mar; a hitita, o desafio do planalto da Anatolia.

Mas, como explicar que aos mesmos desafios oz po-
v0s respondam diferentemente, se ndo forem considerados
também os caracteres temperamentais, raciais e caractero-
logices, em suma? Mas Toynbee estabelece uma regra;: a
propor¢do que € maior a dificuldade, mais poderoso se tor-
na o estimulante.

As grandes realizacbes humanas provieram das gran-
des dificuldades, e as mais altas civilizacbes foram realiza-
das onde havia que vencer maior nimero de dificuldades
€ as mais podercsas. Examinando, primeiramente, o de-
safio do meio, apresenta, no exame dos factos histdricos, a
presenca da geografia como um factor de méxima impor-
t&ncia para a compreensio dos grandes acontecimentos re-
lutivos As tensdes culturais.

Na verdade, toédas as explicacBes, que nfio consideram
¢ acto humano em todos os elementos que o constituem, com
og factdres positivos e opositives que o viciam, afastam-se da
realidade da Histéria, nem podem compreender a razio da
predominéncia de um factor sébre outros, como o veremos.

N

Contudo, nfdo podemos chegar i exposicdo da nossa
concepgdo concreta sem mostrar, primeiramente, as outras,
¢ apresentar os erros que elas cometem, os defeitos que as
viciam, e a incapaecidade que revelam para explicar a rea-
lidade histérica.

O.oic.@? Toynbee afirma, depols do exame realizado
na Historia, que a relacdo “desafio-resposta” apresenta ca-
racteristicas virias:

a) que a todo desafio corresponde uma resposta;
B) que a resposta é proporcionada ao desafio;

¢} que essa propor¢io, contudo, varia dentro de ex-
tremos, e oferece um optimum de dificil precisiio, mas admis-
sivel, em face da heterogeneidade dos factos.

Neste caso, hd exemplos de que o desafio fragil rece-
be uma resposta fragil, que a resposta aumenta em inten-
sidade ma proporgdo do grau elevado do desafio, e hi ca-

s

s0s em que o desafio é extremado e a resposta é uma fuga
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a0 mesmo, ou uma resposta que ndo vence a 0posicdo, na
gual se d4 uma solucdo que néo resolve o maleficio que o
desafio oferece.

O desenvolvimento da Nova-Inglaterra, na América .Qo
Norte, se deu numa zona 4rida, em que 0s imigrantes in-
¢léses haviam sido desafiados pelas condigbes ambientais.
Redne Toynbee uma segiiéneia de factos, que vém em au-
xilio de sua tese de gue “guanto maior o desafio, mais po-
deroso é o seu estimulo”. Contudo, haverd excepgbes?
toma, desafiada por seus adversarios, tornou-se, com suas
respostas, cada vez mals poderosa; Cartago, vencida na
primeira guerra pinica, erglieu-se ainda mais forte; a Ale-
manha, ocupada apés a guerra de 1914-18, reagiu violen-
tamente, e ameacou obter a vitéria sGbre os seus adversa-
rios; a invasio dos persas, na Grécia, levou-a ao século de
Péricles; tudo issc € verdadeiro, sem duvida.

Contudo, o habitante primitivo das florestas do norte
da Europa nfo pbdde vencé-las e dirigiu-se para o artico,
onde construiu a vida esquimd; os celtas desafiados peve-
ceram mas migractes desgastantes; os habitantes do Maine
americano nao se ergueram como os dos outros Estados; o
nordestino brasileiro cedeu ao impacto da séea, apesar da
heroicidade imensa da sua luta; e muitos outros exemplos
mestram que o desafio foi extremo e a resposta nio o supe-
rou, Sdc exemples que nos mostram que ha um optimum, um
ponto médio, que, excedido, o resultade se inverte.

Acumula Toynbee uma seqiiéncia de exemplos, mas to-
dos comprovam o qué? Comprovam, mmd.wr a é:m.om da
tese por nos exposta. Nao se pode excluir da Historia o
papel que representa o acto humano com todos os seus ele-
mentos estructurais. As reacgdes, ou respostas, s80 propor-

‘onadas as condicdes do sujeito da Historia, que é 0 ho-
mem. E o homem deve ser considerado pentadialéctica-
mente, como unidade, como totalidade, como mmﬁm_ Como
sistema, e como universo. O homem, como individuo, per-
tence a uma totalidade, familia, esta a um grupo social,
gérie, e assim sucessivamente, segundo as constelagdes so-
clais, até alcancarmos a universalidade de seu povo, ou na-
cio ou mesme raga, segundo og Casos. H4 uma série de
caracteres temperamentals e caracterolégicos, bem como a
presenga de esquematismos de cardcter intelectual, que

actuam de modo a preparar cooperagdes de factdres, que
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nos permitem considerar de um dngulo mais seguro as di-
vers=as respostas. A variabilidade das respostas tem sua
explicacdo na heterogeneidade dos factdres e das combina-
¢Oes, segundo os graus de intengidade e extensidade, O
apttmum é sempre relative A4 estructura dindmica que se
forma, porque é precisc congiderd-la também em funcio do
itempo, da Histéria, da Téenica, do Ceonhecimento, da Cién-
cig, ete.

Esses factos, que sfio analisados cuidadosamente por
"Tevnhee, incluem-se nas pogsibilidades humanas decorren-
tes do dinamismo das estructuras que concretamente con-
sideram a presenca da cooperacio de tantos factdres, que
permitem compreender og resultados.

Sobre éste, trataremos na parvte final desta obra, na
parte conereta, onde coordenaremos as diversas conguistas
vbtidas, e daremos uma visdo geral da aplicabilidade do
cstudo em face da Histéria e da possibilidade, nfo s¢ da
interpretacio dos factos, mas, também, de poder desvia-los
a favor dos interésses humanos,

Quanto as civiliza¢les que se imobilizaram. e nfo tive-
ram o surto gque outras ofereceram na Histéria, como acon-
tecen com as civilizagOes polinésiag, esquimods, de povos nd-
mades, os osmanlis, os esparciatas, trala-se de sociedades
yue, na verdade, ndo possuiam uma cesmovizlo propria,
nem tampouco, consegiientemente, uma religifio, no sentido
gue tomamos o térmo e o definimog em nossos trabalhos,
¢ que para a nossa concepcio concreta estd perfeitamente
claro, e situa-se dentro da nossa maneira de vispalizar a
Histoéria.

Dedicando-se ao estudo das civilizacdes, que realizaram
um verdadeiro crescimento, a doutrina de Toynbee, em li-
nhas gerais, é a seguinte:

“A ohgervacdo nos levou a verificar que o aguilhfo
atinge seu maximum de efeito estimulante quando encon-
tra o justo ponto entre o excesso e a caréneia de severi-
dade. Notamos, com efeito, que sua deficiéncia pode ani-
quilar téda reaccio e sua intensidade excessiva quebrar
o impeto das energias. Que decorre do desafio ao qual se
node enfrentar? A primeira vista é o melhor reactive pos-
sivel, e nos exemplos concretos dos polinésios, dos esquimos,
dos ndmades, dos Osmanlis e dos esparciatas, vimos que tais
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situagdes sio susceptiveis de provocar grandes esforgos.
Vimos, também. .., que ésses grandes esfor¢os atraem aos
que os realizam uma sanc¢do nefasta sob forma de parada
em seu desenvolvimento. Eis por gue, ao aprofundar-se a
questiio, podemos sustentar que a reacgiio mais forte ime-
diata nio é o testemunho tltimo que revela a qualidade
optima do desafio. Devemos tomar em considera¢io um
conjunto mais vasto, aquéle que abarca o futuro. O desafio
realmente optimum é o que nio sdmente estimula o adver-
gario a ponto de impeli-lo a uma Unica reacglo vitoriosa,
mas o prepara a receber o impulso, que o fard progredir
de um primeiro resultado obtido a uma nova luta, da so-
lucio de um problema a uma confrontacdo com um ou-
tro...” (op. cit, pag. 211). Vemos, aqui, como Toynbee
concebe o ereéscimento da civiliza¢do. Sao os factbres pre-
disponentes actuals, que operando s6bre a emergéncia da
civilizacGo levam-na a respostas necessiriamente proporcio-
nadas, segundo a lei universal da interactuacfo. As actua-
cbes predisponenciais, que estdo dentro do limite marcado
pelo opiimum, de que ji falamos, sfo as que permitem as
reaccbes mais salutares e ag mais enérgicas, E caracteris-
tica de tdda vida a excitabilidade, presente em todas as for-
mas perfectivas biolégicas, como o é na Psicologia, na So-
ciologia, etc.”. Ele exemplifica déste modo: “A desagre-
gacho da sociedade minéica deixara um residuo social: mi-
ndicos errantes, aqueus e dérios. Os sedimentos de uma
velha civilizagio seriam cobertos pelas contribuigtes depo-
gitadas por uma nova vaga de Birbaros? As poucas re-
gides de terras baixas da paisagem aqueana seriam domi-
nadas pela selvageria das terras altas que as cercavam?
Os pacificos cultivadores das planicies cairiam ao sabor dos
pastéres e guerreiros descidos das montanhas? O primei-
ro desafio foi enfrentado vitoriosamente. Estava escrito
que a Hélade seria um mundo de cidades e nao de vilas, um
pais agricola e nio de pastagens, de ordem e nac de desor-
dem. Contudo, o préprio sucesso da reacciio a ésse primei-
ro desafio pbs as populagdes vitoriosas em presenca de uma
segunda prova. Pois a vitéria que se seguiu & pacifica
continuidade da agricultura mos vales, provocou o cresci-
mento da populacfio, movimento que ndo se deteve nem
quando esta atingiu a densidade méxima, além da qual seus
recursos nio eram mais suficientes. Assim, o préprio su-
cesso da resposta ao primeiro desafio expds a sociedade, no
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inicio de sua vida, a uma segunda prova. Ela reagiu ao
desafio maltusiane com tdo bom éxito como ao do caos.
Essa reaccfo, em face da superpopulacio, manifestou-se
por uma série de ensaios. Aplicou-se, entdo, o mais facil
¢ 0 malis légico, até que levou no recuo. Recorreu-se entdo
a um expediente mais complicado e menos nitido. O pri-
meiro método consistiu em empregar técnicag e instituicdes
criadas pelos habitantes dos vales da Hélade, & proporcdo
que impunham sua dominagfio stbre seus vizinhos das fer-
ras altas com o intuito de conquistar para o helenismo no-
vos dominios além dos mares. Gragas a um instrumento
militar: as falanges de hoplitas, e a um instrumento poli-
tico: a cidade-Estado, uma multidio de pioneircs helénicos
estabeleceun uma Magna Graecie na ponta da peninsula it§-

~

:mm.mosmgmomcmwvmw%?m:gmﬁcBwodoHu&o@oummomm.
Sicilia, & custa dos barbaros Siculos, uma nova Pentipole
na Cirenaica 4 custa dos barbaros da Libia, e uma Caleidia
na costa setentrional egéia 4 custa dos barbaros da Tricia.
Uma vez ainda, o proprio sucesso dessa resposta provocou
um novo desafio. O que ésses colonos haviam empreendi-
do era em si mesmo um desafio feito aos outros povos me-
diterrdneos. KEssas comunidades nao helénicas detiveram a
expansio da Hélade, em parte resistinde & sua agressio
com armas e uma arte tactica que Thes era emprestada,
e ¢m parte pela coordenaclo de suas forcas a um ponto de
perfeicdo tal que os helenos jamais teriam sido capazes de
alcancar. E assim que a expansfio helénica, comegada no
VIII século antes de Cristo, se deteve no eurso do VI séeulo.
Essa sociedade encontrava-se sempre em face do problema

de sua superpopulacdo” (op. cit., pags. 212 e 213),

Prosseguindo no estudo do erescimento das civiltzacdes,
ov.mmudm que o momento de expansio de um povo é conco-
mitante com o seu declinio, bem como coincidem com per-
turbacbes ou com o Estado Universal. *“As épocas de per-
turbacio engendram ¢ militarismo, que é uma perversio
do espirito humano dirigido para a destruigio. O milita-
rista, que obtém o maior éxito, é em regra geral, o funda-
dor de um Estado Universal. A expansic geografica é um
subprodueto désse militarismo, que aparece no momento em
que homens de valor, todo-poderosos, se desinteressam pelas
lutas intestinas para combater as sociedades vizinhas” (op.
cit,, pag. 214). Contude, o militarismo tem sido mais
causa da destruigfio das civilizacbes que do seu desenvolvi-
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mento, forcando povos a lutas destructivas. A pressfo, que
exzreiam os povos vizinhos gdbre a Grécia, levou-a, apesar
de sofrer a derrota ante o3 persas, 4 reerguer-se mals viva
ainda e preparar o advento de Alexandre, que fol uma res-
posta ao desafio que lhe langavam os inimigos. S#o, con-
tudo, tais periodos concomitantes com a desagregacioe, pois
o helenismo, no tempo de Alexandre, j4 estava em decadén-
cia. O resultado final daquela campanha, fol a queda acen-
tuada da Grécia. Toynbee examina outros exemplos na
cultura mindica, na China, como fol o periodo dos “esta-
dos combatentes™ e muitoy outros que comprovam a sua tese
de que “osg periodos de expansio geografica e de desagre-
gacdo social sdo contemporineos.”

—

Alguns problemas novos surgem aos seus olhos. Ha-
verd uma correlacdo cvidente entre o progresso da técnica
¢ o progresso social? Os arquedlogos modernos admitem
essa correlagdao. A téenica aponta o progresso da civiliza-
cgo. Contudo, uma divida o assalta, apesar de ser uma
tese comumente seceita. I sua suspeita ae justifica, por-
que hé casos em que civilizagoes estacionarias conhecem um

desenvolvimento técnico mais elevado, sem, contudo, sair do

estagio em que se encontram. Nas civilizacdes tmobiliza-
dus, como a dog polinésios, nota-se um amplo desenvolvi-
mento técnico da arte de marear; nos esquimés, na arte de
pescar; nos esparciatas, na arte de guerrear; nos Osmanlis,
grandes. educadores de homens. Na América, as culturas
de Tucati e do México atingiram um grau técnico supe-
rior & dog Maias, contude nio alcancaram o grau de requin-
te que esta alecancou. HA casos em que a sociedade per-
manece estaciondria, enquanto a técnica progride, e outros
em gue a téenica permanece estaciongria e é a sociedade gue
progride.

Conclui, pois, que a técnica nfo nos d4a, portanto, um
critério do cregeimente da civilizagdo, como também nao nos

dé a expansio geografica. Contudo, ela “nos revela um.

prineipio que comanda o progresso técnico, e gue pode ser
designado como uma lei de simplificacio progressiva” (op.
cit., pag. 222},

Se o desenvolvimento da técnica ndo nos explica o mo-
vimento de crescimento das civilizacbes, permite-nos, con-
tudo, ecompreender a simplificacfio observada na téenica,
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ouze, para Toyhbee, revela umsa “lei de simplificacio pro-
orvessiva”™.  Assim, da volumosz maquina a vapor para o
ictor a explosfo, ha uma simplificacio técnica, sob certo
aspecto, pelo menos qualitativo, bem como um progresso,
come também o hi da telegrafia com fio 4 telegrafia sem
jio. A propria Hngua tende a essa simplificagfo, eomo ve-
maos nas linguas modernas do QOcidente, com o abandono das
flexfes, simplificacio das formas, ete. Tem sido o desen-
volvimento téenicoe um meio de enfrentsy e vencer as difi-
culdades por que passa uma civilizacio. Assim o sistema
feudal enropeu salvou a Inglaterra da invasio des Vikings,
wie

Toynbee analisa por alto a concepgdo de Spengler para
despreza-la por ser uma concepgdo organicista, quande a
sceiedade humana nio é prépriamente um organisme vivo,
mas uma totalidade apenas, formada de elementos de va-
riag esferas, que ndo sdo apenasmente bioldgicas. Sem
davida que a concepcdo meramente bioldgica da sociedade,
cu come e costuma chamar de orgdnfes, merece repulsa.
por invalida, Mas atribuir-se a Spengler uma concepgio
crganicista @ outronce também nZo procede, porque naoc a
concebeu apenas assim, embora tenha salientado a profun-
ia analogia com a biologia, ndo, porém. a identidade, como
vimos ao examinar o pensamento daquele famoso higtori--
cigta alemio.




DO DECLINIO DAS CIVILIZACOES

Reconhece Tovnbee que nédo encontrou um critério se-
guro para explicar o crescimento das civilizaces, pelo me-
ros um eritério satisfatério. Contudo, julga haver encon-
trado mais facilmente o que se refere ao declinio das mesmas.

Examinando as vinte e seis civilizacbes que éle con-
sidera, ha entre elas trés imobilizadas, dezesseis j& mortas,
& sete ainda restantes, que sfo: a sociedade ocidental, a
cristandade ortodoxa do Oriente Préximo (incluindo a
Riussia), a sociedade isldmica, a hindu, a sociedade do Ex-
tremo Ovriente, incluinde a China e o Japado., As trés imo-
bilizadas, ainda existentes, sAo as sociedades polinésias, os
Esquimog e os Nomades. As polinésias e as némades en-
traram em sua agonia e entre as oito restantes, sete estdo
sob a ameaca de aniquilamento ou de assimilacio pela oita-
va, a civilizacdo ocidental. A esquimé estabilizou-se em
infancia, e s6 a ocidental nfo revela, para éle, sinais de
declinio e de desagregacio.

Mas, qual é o sinal da desagregacio? X dado precisa-
nente pela unificacdo politica forcada sob a forma de um
Estado Universal, a exemple do que fol o Impéric Romano.
Todas essas civilizagbes ja passaram por seu Estado Uni-
versal, € nenhuma delas, com excepciio da nossa, pode con-
ter ag tentativas de intrusfo por parte de elementos estra-
nhos a ela. A introducio do Hstado Universal ndo marea
o fecho de uma civilizagdo, mas ¢ principio do declinio, se-
guindo-se o “interregno” de que ji falamos e a “época das
perturbacdes”.

“Nés vimos que, na Historia — escreve Toynbee — de
qualquer sociedade, quando uma minoria criadora degenera
em minoria dominante, ¢ tenta manter-se pelo constrangi-
mento, cessou de merecer a posicio. HKssa mudanca de
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caracter no elemento, que dirige. provoca, de outrs lado, a
secessdo de um proletariade, que n&o admira nem imita
mais geus amas e revolta-se entfio contra a serviddo. Vi-
mos, também, como &sse proletariado, quando se afirma,
divide-ge em duag partes distintas desde o infeio: o pro-
letariado interior, prostrado e recalcitrante; o proletariado
exterior, fora das fronteiras, que resiste violentamente a
toda incorporacfio. Segundo &ste exposto, o declinio das
civilizacGes pode, pois, relacionar-se a trés categorias. Ma-
légro do poder criador da minoria, Retirada correspon-
dente do mimetismo da parte da msaioria. Perda consecuti-
va de unidade na sociedade considerada eomo um todo™ (op.
cil,, pag. 273).

-

Para muitos pensadores, o declinio das civilizacdes é
inevitavel, bem como o geu aniquilamento final, Sentiam-
-no muitos pensadores gregos ac anunciar o fim do hele-
nismo e muitos pensadores cristdos também afirmavam a
inevitabilidade daquele fim e o surgimento da nova era, a
cristd, na qual se estabeleceria a justica ¢ a paz reinaria
entre os homens de boa vontade.

Sde Cipriano afirmava que o mundo envelhecia, por
uma eondenacio de Deus, ¢ que tudo estava fadado a mor-
rer. Modernamente, tamém, surgem idéias semelhantes, e
Nietzsche, no =éculo passado, exclamava que era uma imbe-
cilidade julgar-se como posgivel uma humanidade indefini-
damente jovem, e muito menos ainda que as civilizagbes néo
conhecegsem o término de scu destino,  Vimos, ao examinar
o pensamento de Spengler, que a ieoria da decadéncia bus-
ca, como fundamento, nio propriamente uma determinacéo,
mas um destino, e que se verifica ao térmo das actualiza-
¢Oes das possibilidades que ela conta e dispde. No pensa-
mento mederno, contudo, mic se religa a decadéncia das
civilizagies & uma decadéncia do mundo. As afirmativas
de Spengler sdo recusadas por Toynbee, pois julga nio ter
aguéle apresentado provag suficientes em favor de suas
idéias, per éle consideradas “dogmétieas™.

«

Salienta, e aqui estd uma das hipéteses oferecidas i
historiologia, que no interregno que se situa entre a disso-
lugho final de uma sociedade decadente e a aparicdo de uma
sociedade nova, que aquela estd ligada, tal se di fregiiente-
mente quando se verifica a Volkwanderung de populacdes
provindas de berges diversos, que realizam uma infusfo de
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Sangue novo, cujo sangue provém de uma raca primitiva.
Essa doutrina nio a aceita Toynbee. E uma explicaciio ra-
eial, que afirma sobrevir a decadéncia pelo debilitamento
do sangue, e s6 a infusdo do sangue novo poderia explicar
¢ nove surto da civilizagdo, como se deu no ocidente pela
invasdo dos Godos e dos Lombardos no sangue romano vi-
ciado e anémico,

Toynbee segue outros roteiros, que passamos a exami-
nar.

Nao é uma perda da técnica que leva a decadéncia so-
cial, mas sim a desagregacfo da sociedade para a qual a
técnica fora criadora de tantas coisas, asgim como o aban-
dono das viag romanas deve-se & desagregacio da sociedade
romana, do mesmo modo que a desagregacio da sociedade
mesopotimica se deve ao abandone do sistema de irrigacio,
que fizera, durante quatro mil anos o bem das populacdes
do Rufrates e do Tigre. Apds a guerra do Peloponeso, foi
tdo intenso o despovoamento da Grécla pela restriccio &
natalidade e pelo usc do abdrto, que as regides que antes
¢ram ¢ celeiro daqueles povos tornaram-se infestadasg de
mosquitos. Nao era a falta de técnica, mas um conjunto
de circunstincias que levaram aquéles povos & ruina. As-
gim, em nossa époea, nio é o desconhecimento do contra-
ponto, nem das regras do ritmo que leva a musica moderna
a abandonar ag tradi¢des musicais, nem tampouco o desco-
rhecimento da técnica musical, mas sim uma mudanga de
gdsto, que leva a abandonar deliberadamente um estilo que
perde seu prestigio, Inspiracdes vindas da Africa, em alian-
¢a “sacrilega” com estilos eurcpeus, véo influir em nossas
artes plasticas e em nossa musica. NAo h& decadéncia tée-
niea, mas sim uma decadéneia espiritual. “Ao repudiar
nossa tradigho e, por isso, ao reduzir nossas faculdades a
um estado de inanicdo e de esterilidade, no qual elas se
apossam da arte primitiva e exética do Dahomey e do Benin,
como de um mand do deserto, confessamos, perante todos
o8 homens, que traimos o nosso patrimdnio espiritual.
Nosso abandono de uma técnica artistica tradicional é ma-
nifestamente a conseqiiéneia de uma espécie de declinio es-
piritual de nossa civilizago e a causa nio pode, com téda
evidéncia, ser imputada a um fendmeno que nada mais é
que um dos seus resultados” (op. cit. pag. 287).
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E finalmente conclui: “O abandono de um estilo tra-
dicional na arte & o indice que a civilizagdo, que déle se
torna culpada, desde muito ja decadente, entra em desagre-
gacio, Do mesme modo, a reniincia a uma técnica estabe-
lecida é a consegliéneia do declinio, e nao sua causa” (ibi-
dem, pag. 288).

Na Histéria das sociedades hindu, babilénica e andina,
manifestou-se 0 mesmo processo de absorcdo, como se deu
nog russos e hos japonéses, ac atingirem essas sociedades
decadentes os seus Estados Universais. Essas sociedades
agonizantes sofreram uma conquista militar, Na Histéria
hindu, a conquista britdnica foi precedida pela invasfio
turco-mugulmana, que ge inicia na era do Grio-Mongol as
invasoes de 1191-1204, Igualmente se deu com a sociedade
babhiléniea, que foi absorvida pela siria depois da conquista
de seu Estado Universal, o império de Nabucodonosor por
Ciro da Pérsia. Sem duvida, o império andino foi destrui-
do pelos conguistadores espanhéis. Sem &stes, o império
ineg teria durado alguns séeulos mais. Contudo, a civili-
zacdo andina j4 vinha em deeadéncia, e a ascensdo dos in-
cas, um século antes, era ji sinal da decadéncia instalada
raguela civilizacdo. Toynbee escreve: “A civilizacio me-
xicana desmoronou-se numa época anterior aos conguista-
dores, quando o império asteca, embora j& manifestamente
destinade a tornar-se o Estado Universal, ndo havia ainda
completado suas conquistas militares. Podemos estabelecer
a diferenca, dizendo que a sociedade andina foi conquis-
tada na época de seus Antoninos, e a sociedade mexicana
na de seus Cipides. Mas “a época dos Cipldes™ é uma fase
de tempo de perturbacgdes e, portanto, por definigéo, a con-
seqiiénela de um desmorcohamento anterior” (ibidem, pag.
299). Nestas palavras, Toynbee é bem spengleriano, e
busca as analogias e correspondéncias, que Spengler tanto
gostava de fazer.

Sobre os fundamentos reais das doutrinas de Toynbee,
logo que tenhamos feito a andlise geral de sua chra, trata-
remos de examinar.

Gracas ao ataque dog Persas, a Grécia deu ao mundo
suas malores obras; gracas ao ataque dog magiares, no
séeulo IX, o ocidente conquistou essa forma de governar
e essa ciéncia que o orgulha: gracas a acclo dos espanhdis,
ra Inglaterra e na Holanda, sobreveio o surto désses paises
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o_.mm.mmmmom, e muitos outros sio salientados por éle na jus-
ﬁ?ommmo de suas teses. A expulsdo dos Hiksos corregponde
& dos Mongdis na China, pelos Ming.

~ Tambhém ndo se julgue, quando Toynbee fala em decli~
nio, queira éle indicar a desagregacio total, mas o periodo
em que cessa o crescimento e comega a manifestar-se a pre-
ponderédncia das disposigdes prévias corruptivas, segundo a.
nossa maneira de conceber a Histéria. Um periodo de de-
clinio pode ser pontilhado ainda de grandes realizagoes,
como o foi de Socrates, Platio e Aristoteles, na Grécia.

Preocupado em descobrir quais as causas que se podem
estabelecer da decadéncia, entre muitas possiveis, Toynbee
ectabelece uma, que é fundamental: a nossa natural perfi-
dia. Essa causa emergente vem da prépria natureza hu-
mana, vem de coracdo humano, “porgue é do coracido hu-
mano que vém os maus pensamentos”, dizia Cristo e sao
gles “que imundam o homem”. Como se processa essa
acgdo corruptiva passa a preocupéd-lo, j& que o progresso
humano € obra de algumas personalidades selectas e de mi-
rorias criadoras. Estas, quando conseguem despertar nas.
vastas massas humanas a faculdade primitiva e universal
do mimetismo, conseguem leva-las a algo mais elevado. Do
contririo, por si sés, nfo alecangariam 8sses estagios supe-
riores, nem gairiam da estagnacfio que lhes é propria. C
aue é mister impedir é que a minoria criadera seja vitima
de seu proprio hipnotismo, pois, entdo, a docilidade da mas-
sa serd adquirida & custa de uma perda de iniciativa, como
acontece nas civilizacdes imobilizadag e nos periodos estag-
rantes da Histéria das outras civilizagdes. Quando os che-
fes cessam de dirigir, deter o poder torna-se um abuso. A
massa se anotina e os chefes tentam estabelecer a ordem
por meio da coaccdo. Essa desagregacio da sociedade ma-
nifesta-se na eisgo do proletariado e na degeneracio dos
dirigentes, que se tornam numa minoria dominante. Essa
cisfio entre dirigentes e dirigidos revela uma falta de har-
monia entre as partes; ou seja, perturba-se o funcionamen-
to da totalidade 4 qual estio as partes subordinadas, cuja
normal dada pela totalidade nfio é mais obedecida. KEssa
falta de harmonia revela-se pela perda da auto-determina-
¢fo, que ¢ um critério da decadéncia, pols a marcha para
a auto-determinacfio, que implica a harmonia das partes no
todo, é realmente o critério do erescimento.
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Chegado aqui, resta entdo estudar como se processa
es2a perda da auto-determinacio, para gue se possa estabe-
lecer como se precipita a desagregac¢lo, a decadénecia.

Partindo da pardbola de Cristo, que diz: “Ninguém
poe um pedaco de pano nove numa velha roupa, porque éle
levara alguma coisa do vestido e o rasgo se tornard pior.
N#o se pde vinho em velhos odres, do contrdrio os odres se
rempem, e o vinho se derrama e perdidos serdio os odres.
Mas poe-se vinho novo em odres novos e ambos se CONger-
vam”, 8le conclui que a fonte da dissonfincia entre as insti-
tuicdes, que compdem a sociedade, nasce da introducgdo de
novas foreas sociais, como aptiddes, sentimentog, idéias,
para as guais o sistema vigente nic estava preparado a sus-
tentar. Essa justaposi¢iio de elementos novos na velha so-
ciedade tem um papel degenerativo. Esse papel cabe as
revolugdes, pois estas tém sempre uma relagdo com algum
acontecimento ja sobrevindo, e sua explesio ndo se da por
s mesma se nfio £ér provocada pelo jogo anterior de fércas
externas. Assim, a Revolugdo Francesa de 1789 teve sua
inspiracio na Revelugdo americana, na luta pela indepen-
déncia, glorificada em Franga por tantos escritores e po-
liticos.

Q caracter violento das revoluges ¢ proporeionado a
resisténcia oferecida pelas velhaz instituicbes, pela sua te-
racidade,

Contudo, ha muites outros factbres que penetram ain-
da ma sociedade para actuarem como corruptivos e destruc-
tivos. Um déles é a demoeratizacio da cultura. KEsta
sempre se tem feito & custa da prépria cultura. A propor-
¢do que se difunde o conhecimento, pelo modo que se fem
feito, &ste decal em rigor ¢ em profundidade. Jamais o
conhecimento dade a todos atings os graus quando minis-
trado a uma minoria, que o considera como um galardao.
O ntmero das medioeridades pseudamente cultas aumenta
de tal modo gue favorece a eclogdo de uma sub-literatura,
que muitas vézes se apregoa como a mais alta e mais ro-
busta manifestacfio da inteligéneia humana, come se veri-
ficou e se verifica ainda em nossa época, em que, por in-
fluéneia da industrializagio e da educaclo extensiva e nio
intensiva, o romance e a poesia sem valor conseguiram eul-
tores inlimeros e um publico capaz de devorar todo o lixo
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da inteligéneia humana. Nunca espécimes humanos mais
mediocres conseguiram tanto aplauso, nem ¢ tampouco de
admirar que os efémeros hertis de nossa époea sejam o ho-
mem que comeu mais macarrio no ano, ou o que deu o pulo
mals alto ou nadou mais depressa que os outros. Tais coi-
sas ja sucederam também nas culturas em decadéncia.
Também ali uma literatura de puro lixo chegou a ostentar
¢ valor mais alto, como se obsgervou entre os gregos, entre
os 4rabes, entre os romanos e entre os hindus. A queda
do nivel cultural é inevitdvel quando se precipita uma cul-
turalizagic extensiva, sem considerar-se a necessidade de
uma intensificacdo simultdnea, que h4, contudo, mas num
grau tdo diminuto que ndo acompanbha o grau da outra.
H4, realmente, ainda alguns grupos de estudiosos, e em
algumas universidades se realizam cursos intensistas e ex-
tensistas equilibrados, mas sempre para uma minoria. A
grande massa, pseudamente intelectualizada, permanece a
parte do conhecimento profundoe e se satisfaz com leves ver-
nizeg culturais e, scbretudo, com os titulos pomposcs que
ostentam, que qualificam as pessoas, mas que, na verdade,
ndo lhes di o conhecimento da matéria sdbre a qual se apre-
sentam como realmente conhecedores. Na verdade, tal pro-
blema ndo é insolivel. E possivel elevar-se ¢ grau de co-
rhecimento e de saber, mas os que tém interdsses em diri-
gir e orientar a sociedade moderna, de tal propriamente nac
ge preocupam, porque sabem que lhes convém multiddes de
semi-cultos e de pseudos-intelectuais, para que ésses sejam
os esteios sbbre os quais fundamentam o seu peder, ja que
ésses dirigentes nfo poderiam competir com os realmente
cultos,

Por outro lado, um factor que também intervém para
a desagregacdo social € o excesso de especialismo, o que tam-
hém se verificou entre os greges que criaram uma palavra
Bancusia, para indicar essa especializacio deformadora, que
constrdi mentes monstruosas, afastadas da concrecfio, ten-
dentemente abstractistas, que é uma forma viciosa da
abstraccio, e que perturbam a unidade necessiria e a har-
monia indispengavel para o crescimento normal de uma ci-
vilizacho. Tais especialistas, devido is vizeiras que usam,
tém uma visdo sempre parcial e limitada, e sfio facilmente
manejiveis pelos poderosos, porque sabem que lhes é facil
indicar um caminho a seguir, pois n&oc sio capazes de exa-
minar € escolher com seguranca ¢ melhor que convém &0
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todo, porque ndo tém uma visdo do todo, mas apenas da
parte. A bonausie tdo ridicularizada pelos gregos domina
& nossza sociedade, e Impede que uma visfo geral mais pro-
funda das coisas possa orientar os homens. Todos ésses
elementos, como muito bem o salientava Toynbee, tém um
napel desagregador e favorecem a corrup¢do. Basta que
olhemos em nossos dias o espetdculo doloroso da literatura
mundial, onde verdadeiras mediocridades sio endeusadas
como arautos da verdadeira arte, e chegamos a um século
em que o nimero de grandes e reals valdres é cada vez
mals diminute, enquanto reporteres da literatura e falsos
srtistag forcam violentamente os meios de propaganda, com
¢ intaito de obterem o cartazismo de vedeties, nfo trepi-
dando, para tal conseguir, aos mais vergonhosos expedien-
tes publicitdrios e demagdgicos. Felizmente, hd sinais de
gue um pablico mais culto desperta, e exige obras melhores.
Elssa cisio, que se observa na época moderna, é de maxima
importanecia e sbhre ela desejamos oportunamente nos de-
morar, embora em tddas as épocas tenha havido sempre
duas literaturas: a dos sub-literatos palavrosos, demagdgi-
cos, do lixo do espirite, em busca de uma desenfreada pro-
paganda e de um renome a todo custo, e a literatura séria,
profunda, devotada ac exame e & especulagio dos temas
mais nobres, que sé apaixonam as mentes mais elevadas.
A primeira é a literatura de um romancista ou um posta
qualguer, de renome, e a outra a de um Platdo, de um Aris-
tdteles, de um Cervantes, embora tenha &ate vivido os dois
extremos em sua obra, pois a sua popularidade se deve mais
50 que nela hd de inferior, e do que nela hi de superior.

Volvendo a Toynbee, vimos dque éle estabelecen dois
aspectog da queda da auto-determinacioe, que foram: a me-
canizacdo do mimetismo; ou seja, & nAo correspondéncia
por parte dog dirigidos em relacfio aos dirigentes, e em se-
gundo lugar, a irreductibilidade das instituicdes; ou seja,
a impossibilidade destas suportarem formas supervenientes
nao contidas em suas virtualidades.

Salienta ainda Toynbee um exemplo de decadéncia
guando se instaura uma idolatria a uma instituigio eféme-
ra, como a dos atenienses ao papel de educadora do mundo,
que atribuiram & sua cidade; a dos cristdos, no sonho de
um novo império romano, o sonho da eosmépolis de Ale-

xandre.
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Outro aspecto € o apégo a uma técnica efémera, como
¢ & a simbolizada pelo duele de David e Golias, em que éste,
convicto da sua técnica, desprezou totalmente as possibili-
dades de seu contendor, e, para éle, avancou sem receio,
como a Franga na guerra de 1939, confiande na impene-
trabilidade de sua famosga Linha Maginot, como os mame-
lucos do Egito, ante a nova téenica de Napoledo, os velhos
exéreitos ante a falange macedénica, e a falange cedendo
ag legides, as velhas formacgdes militares ante as armas de
wo@o_ a vitoria do exéreito francés sébre as formacies prus-
slanas de Frederico o Grande e, finalmente, o desenvolvi-
mento téenico do exéreito alemio em face das velhas téeni-
cas dos franceses em 70, ¢ superando-us.




DA DESAGREGACAO DAS CIVILIZAGOES

Escreve Toynbee: "... nds ja descobrimos, que a causa
dltima e a raziio fundamental dos declinios, que precedem
as desagregacOes s&0 essas explosfes de lutas intestinas, que
comprometem a faculdade de auto-determinacfio das socie-
dades. O3 cismas sociais, que revelam essa discordia, rom-
pem simultineamente a sociedade derruida sébre dois pla-
nos. Existem cismas verticais entre sociedades cindidas
geograficamente, e cismas horizontais em que as classes,
que habitam o mesmo territério, opGem-se uma & outra”
(ibidem, pag. 402).

Entre as primeiras, temos as guerras entre os estados,
que os levam ao suicidio; quanto 4s segundas, estas aparecem
j& quando a sociedade declina e inicia seu derruimento e
desagregacio, Estas (ltimas nf3oc surgem nas fases de
crescimento. Fm nossa civilizacio ocidental, encontramo-
-nos em face désse dltimo tipo de cisdo.

“Ao terminar nossa anilise, descobrimos que a muta-
¢do qualitativa, que acarreta a desagregacdo, traz um ca-
ricter cposto ao que produz o erescimento, Vimos que no
decurso do desenvolvimento, as diversas civilizagdes, que se
elevam, diferenciam-se cada vez mais umas das outras.
Vamos agora descobrir que, ao contririo, o efeito qualita-
tivo da desagregacio leva i estandardizacio”™ (ibidem, pig.
404).

A tendéneia marcante e quase dominante, que leva a
um sector do conhecimento ou da arte, é um dos ginais des-
sa fase, Toéda vez que se escolhe apenas um sector, o es-
gotamento aproxima-se velozmente, como se verifica na
escolha de um wvalor artistico, dos muitos que constituem
uma obra de arte. Agsim, a extrema valorizacio do volu-
me na pintura leva ao excesso de abstraccionismo e o esgo-
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tamento precoce das possibilidades de eriacdo. Podertamos
maultiplicar os exemplos, mas sfo desnecessarios ao leitor in-
teligente, que hoje tem ante og olhos indmeros exemplos.

0O soclalismeo autoritaric de Karl Marx é um exemplo
désse cisma social desagregador pela exaltacdo da luta de
ciasses, portante da cisfo social

“fuste cisma... nasceu de dois movimentos negativos,
inspirados cada um por uma ma paixfo. De inicio, a mi-
noria dominante experimenta manter, pela for¢a, a posicao
privilegiada, que ela cessou de merecer. O proletariado
responde entdo a injustica pelo ressentimento; ao médo,
pelo odio; & violéncia pela violéncia. Contudo, o movimen-
to completo aleanga a criagbes pogitivas: o Estado Univer-
sal, a Igreja Universal, as hordas barbaras” (ibidem, pag.
407y, Contudo, ndo se evita que uma nova minoria seja
dominante e tdda-poderosa, ¢ de um poder muito superior

a anterior, por colocar tdda a maquina do poder as suas
ordens.

O que caracteriza o proletariado interno néo é propria-
mente a sua existénela, mas a sua consciéneia de classe, o
ressentimento de sentir-se degerdado da situacio. K é ésse
proletariado que &, posteriormente, excitado pelas mals si-
ristras figuras de cesariocratas, trinsfugas de seus esta-
mentos sociais, como um Sertério, um Sexto Pompeu, um
Mario e um Catilina, entre 0s romanos, e outros que a his-
toria nos conta em nossos dias, gque auxiliardo a destruicido
de uma civilizagdo. Contudo, se nfio se da a vitéria dese-
jada, abrem as portas a um nove surto cultural, porque,
rompendo, corrompendo e desagregando totalmente o que
perdurava do passado, dispdem os elementos materiais e
fundamentais para uma nova informac8o, para um novoe ci-
clo cultural, que se abre, também, com uma nova fé robusta
e com seus martires e seus propagandistas fervorosos.

Antes de terminar nosso apanhado geral, no qual com-
pendiamos as principais concepgdes de Toynbee, desejamos
atentar um pouco para a especializaco, que é, na verdade,
um dos movimentos mais sinistros de cisdo da alma, para
usarmos uma expressio daquele autor.

A wvalorizacdo do especialismo surge da consciéneia,
que se toma em primeiro lugar, do acervo imenso de conhe-
cimentos particulares e da impossibilidade gue limita nossa
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vida e nosso conhecimento em poder acompanhar tudo guan-
to € descoberto, achado, conquistado. Entfo, surge aog
o:.Sm de muitos que é preferivel conhecer-se bem alguma
coisa em particular do que mediocremente muitas em ceral,
0 universalismo do conhecimento é combatido em favoer do
especialismo, e 0 especialista comeca a surgir acs olhos dos
mencs percatados como representante de um nivel mais
m:o de cultura. Contudo, na verdade, nio Toram as mentes
aa g:.«:&ﬁ que criaram algo de novo e de grande para a
humanidade, mas precisamente aquéles que Invadem virios
sectores do conhecimento. Por isso nfo é de admirar que
24 Humanidade deva mais aos autodidatas o seq progresso
intelectual que aos prisionciros de uma eseolaridade parti-
oEmEmﬁm. Ademals, 0s poderosos sabem que o meio melhor
ao.QoEEmw ¢ dividindo. E como desejam dominar uma to-
talidade, como poderiam dividi-la em partes? O processo é
simples : dividam-se os homens pelo conthecimento, de modo
{tie :w&,m em comum mais haja entre um médico e um en-
Mm:%m;m: que nio podem mais manter entre si uma conver-
sagde sdbre temas superiores, porque estio ambos distantes
um m.o outro, e separados por um abismo de ignorincia pois
s, Em%o.o orgulha-se de ser analfabeto nga msmﬁ_gﬁm e o
mﬁmmswmz,o exibe o galardao da sua ignorincia total da me-
%Sﬁma. Désse modo, estardo separados pelo espirito, Mas
poderio estar unidos pelo poder coactivo do Estado ou do
Ewﬁmo 20 qual servem como “soldados fiéis” ou “‘correli-
giondrios”. Désse modo, os poderosos, dividinde, melhor
podem governar. Eles sabem disso e tdds oima\\nmmmmv do
mmﬁm.mo todo-podercso sempre consistiu, na histéria da hu-
manidade, em desenvolver, sob o pretexto da divisio do
trabalho e da vantagem que hi no conhecimento do parti-
cular, 0 aumento crescente da especializaciio, de modo que
08 roﬁmdm Se separem, unidos apenas pelo poder esfatal
que os uniformiza como servidores apenas. |

) Mmﬁm & um dos dolorosos aspectos que vivemos em nossa
€poca, sObre o qual ainda nos demoraremos 2 estudar.




O CICLO DAS FORMAS VICIOSAS

Em "Filosofia da Crise”, escrevemos estas péaginas,
que ora reproduzimos, porque nos servem de ponto de par-
tida para o estudo da matéria que & objecto déste livro,

“Ha um ponto de maxima importéncia para a boa com-
preensio da nossa teoria da crise, no que se refere ao ho~
mem € acs campod onde éle actua e sofre determinacdes.

-

Esse ponto &, sem davida, o da abstracgio.
O verbo abstrehere, em latim significa trazer (de tra-
here e de, abs) separar, portanto, E é nesse gentido etimo-

logice que a palavra fol sempre considerada em sua ampli-
tude acepcional.

Mas, na Filosofia, o térmo restringiu-se mais ao sen-
tido de uma separa¢fo mental, isto &, uma separac¢io reali-
zada pela mente, & ndo numa separacio fisica, como a das
folhas destacadas de um caderno., Por isso, se consideram
como exemplos mais elementares e mais ficels para enten-
der o que é abstraccio, as figuras geométricas, por exem-
plo, destacadas, pela mente, dos objectos nos quais elas

existem.

Na abstraecéo, da-se, portanto, a presenca de trés tér-
mos: o agente que procede a abstraccdo, o acto abstractive
e o objecto sbbre o qual o mesmo se realiza. O resultado
dessa operagdo € o seu contetido. K comum, na Filosofia,
empregarem-ge térmos como: acedo abstractore, abstraetor,
cbstraido, no sentido, tanto do eontetdo, como do que foi

passivel da acglo abstractora.

No sentide filogdofico do térmo, ao realizarmos uma
abstracco, esta se d4 na mente humana, porque o objecto,
como tal, nada sofre, permanecendo o que é. Ha, assim,
na abstraccio, uma actividade metafigica guando eonsidera-
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da em relagdo ao objecto, pois fisicamente ndo hd nenhuma
separagdo, mas apehas a que realiza, por hmagens ou idéias,
a mente humana, uma actividade que é transfisica. E sem
esza actividade nfio poderia o ser humano ter sobrevivido,
pois a abstrac¢do lhe é mecsssaria, para que possa dar or-
cem ac mundo, que the surge cadticamente. Dessa activi-
dade lhe surgiram os conceitos, as categorias, e todas as
formas noéticas, que permitem ao homem ter uma viséo
crdenada do mundo.

A abstraccfo nio é alge contra a vida, como o afirmam
certos autores. A propria vida jé realiza uma accdo abs-
tractora, num sentido, naturalmente biolégico, porque, no
viver, hé também um seleccionar, um escolher, um preferir
e um preterir, um separar ¢ que convém i vida de o que n#o
convém. K nessa actividade abstractora biolégica, ha evi-
dentemente crise, Se prestarmos atencdo ao mundo fisico-
-quimico, as afinidades quimicas, que se revelam nas combi-
nagdes, mestram-nos que hd uma acclo abstractora fisico-
~quimica.

Mas todas essas accdes se distinguem da psiquica, pois,
cnquanto naquelas hé separacdes de ordem fisica, nesta as
separacfes se ddo apenas no plane noético, no plano do es-
pirito, € o que é separado o é apenas através de esquemas
abstracto-noéticos, sem que se déem separacbes de ovdem
fisica.

E, portanto, apenas no sentido psiquico, que a abstrac-
€i0 & tomada pela Filogofia. Da-se a abstraceio nesse pla-
no, quando é separads de um todo, pela accio da nossa men-
te, algo incapaz de existéncia independente do mesmo, co-
mo, por exemple, a c¢br de um objecto. Esta separacio se
€4 fora da ordem o&ntica do objecto, e dela é que poderd sur-
gir o conceito.

Segundo temos exposto sempre em nossas obras, veri-
ficamos que num acto intuitivo sensivel, isto é, na captacio
de um facto do mundo exterior, a nossa sensibilidade, cap-
ta-o apenas proporcionadamente aos esquemas sensiveis aco-
modados, e o conteiido da imagem é, por sua vez, propor-
cionado a tais esquemas, ou, em outras palavras, a assimi-
lagdo, que se processa, é proporcionada aos esguemas aco-
modados.
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Estas sfo as duas fases da adaptacdo da sensibilidade.
A imagem, consegtientemente, &€ uma imago, isto & uma apre-
ensdo do cbjecto pela correspondéncia dos esquemas acomo-
cdadoz, que antecederms i assimilagdo. A imagem, que te-
mos do mundo objectivo, sendo adequada acs esquemas, nao
¢ uma reproducio completa do objecte do mundo exterior.
Embora o capte como um todo (e essa captacio nio é falsa,
se considerada na sua especificidade, como nos pode demons-
trar a gnosiologia), ela, porém, néo reproduz totalmente
(ivtaliter), como dizem os escoldsticos, o que o objecto 6,
mas gomente o que déle eorresponde aos nossos esquemas, A
imago &, pois, intencional; tem um conteddo psiquico, que
é dado pelog esquemas acomodados e pela assimilaggo cor-
respondente, e ela corresponde ao que é no objecto in totum,
por semelhanca, e niio o que o objecto é totalmente, isto é,
por Iidentidade,

Na imago, ha uma identificacio entre o intencional e o
fundamental do objecto, mas em térmos, pois é uma iden-
tificacdo apenas parcial da apreensio psiquica do objecto
como um todo, e nao uma apreensic do objecto tofalmente

como é.

Este facto leva facilmente & compreensio de gue, na
apreensdo sensivel, ja se da uma abstracclo mental, pois a
imagoe € uma mtimizagde do objeeto, segundo a acomoda-
cio dos esquemas, E nfo gendo a repreduccdio do objeto
totaliter, ela é menos que &le, se partirmos de dngulo do ob-
jeeto, mas diferente, se partirmos do dngulo do sujeito ¢0g-

noscente, que ndo apreende tudo, mas apenas o que lhe é
proporcional.

Sébre esta maneira de conceber a abstraccéo, palmi-
lhamos um terreno onde surgiram muitas controvérsias na
Trilosofia. Onde, porém, todos os fildsofos, com pequenas
variacdes, estdo de acdrdo, € que a nossa mente possui a ca-
pacidade de realizar abstraccles, operaco que lhe é prépria.

Para a filosofia escolastica, fundada no pensamento
aristotélico e platdnico, essa operaglio abstractora de nosso
espirito nio elimina propriamente o real, mas se mantém
sempre proxima déle, pois capta, pela separagio do indivi-
dual, o geral e o essencial, que constituem, taumbém, a rea-
lidade das coisas.
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Desta maneira, a poténcia abstractiva do ser humano
& uma forga criadora, que faz surgir o real, do sensivel, o
intelectual em sentido restricto, a forma, a esséncia das
coisas, que, na intuigdo sensivel, é apresentada confusamen-
te. Essa acclo, realizada pelo intelecto agente, isto é, pelo
intelecto em acto, é o que caracteriza a racionalidade, pois
esta é a faculdade do ser inteligente para captar, no que é
dado confusamente, a ratio, a razdo das coisas.

A abstracciio era classificada em abstraccho total e
abstracgio formal. Na primeira se separa o geral do par-
ticular, como, por exemplo, a figura geoméirica de um de-
terminade corpo. A primeira é chamada abstraccfo tofal,
porque o seu resultado é sempre um todo; e a segunda, for-

mal, porque capta uma forma.

-

A abstracgio revela grans: o primeire grow & aquéle
em que se consideram os objectos abstraidos da matéria,
quando se abstraem as particularidades, contingentes e es-
tritamente individuais. Esta é a abstraccio realizada pela
Fisica; a abstracedo de segundo grau realiza-se sbbre a pri-
meira, e capta a quantidade, o ntimero, as figuras, ¢ é o ob-
jecto da matemaéatica. Finalmente, hd uma abstraccdo de
tereeiro grau, que é aguela que concebe as leis, os séres que
podem existir independeniemente da matéria, as formas co-
mo causa, efeito, o nimero transcendental, Deug, os espiri-
tos puros.

TFsta é para a filosofia classica, a abstraccio propria
da Metafisica. Para dar um exemplo dos trés planos da
abstraccio, dos trés graus da abstraccio (e aqui queremos
referir-nos apenas a intelectual), poderiamos fazé-lo da se-
guinte maneira: num determinado corpo fisico, se conside-
rarmog as suas particularidades, o que lhe é préprio, separa-
damente, ou seja, ¢ seu volume, a sua massa, ete., estamos
na abstraceio da Fisica; se dessas particularidades, conside-
rarmos as suas generalidades, como seja nlmero, figura,
ete., estamos no campo da matematica, e quando considera-
mos as leis e as formas purasg, categorias, ete., desconcrecio-
nados na matéria, realizamos a abstracciio metafisica.

Deve-gse, no entanto, congiderar também como abstrac-
¢fo de certo modo metafisica as de grau inferior, pois em
todas elas h4 um separar transfisico.
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Um estudo fileséfico da abstraccio, no qual se tentasse
justifica-la, levaria a penetrar em amplos terrencs, que ja
invadem o sector, ndo sé da Filosofia geral, como, especial-
mente, de disciplinas como a Gnosiologia, a Psicologia e as
metafisicas regionais.

Para o desenvolvimento da nossa tese, o que nos inte-
ressa estabelecer é que o abstraido, pela nossa mente, da-se,
ou néo, no conjunto da realidade,

Admitem muitos filéscfos que a nossa mente é capaz
de abstrair universalidades, que nido sio reals, mas mera-
mente conceptuais, isto é, que ndo encontram um funda-
mento nas coisas, mas apenas séo criagdes do nosso espirito
{entes ficcionais). Outros, porém, afirmam que tédas as
abstraccdes que a nossa mente é capaz de fazer, desde que
sejam rigorosamente construidas, segundo os prineipios da
Liégica, correspondem a uma realidade, quer fisica, quer me-
tafisica. O ser humano se diferencia dos animais por pos-
suir a racionalidade, isto &, a capacidade de construir esque-
mas generalizadores, com os quais 8le d4 uma ordem légica
{de logos, razdc) ou seja, uma ordem das razbes que cOrres-
pondem ao nexo das coisas, com a qual éle “organiza” o cos-
mos, que aos nossos sentidos surge cadticamente, eivado de
heterogeneidades.

Sendo generalizadora a actividade abstractiva do ho-
mem, tem ela que considerar, primordialmente, o que é ho-
mogéneo, separando o que é heterogéneo; assim, no coneeito,
consideram-se apenas as notas imprescindiveis que se repe-
tem nos individuos, isto &, que os individuos tém em comum.
Por essa razdo, muitas vézes, surgem, na Filosofia, aguéles
que combatem a actividade operativa racional per conside-
rarem-na excessivamente abstractora, por desprezar ela as

heterogeneidades e nf#o apresentar uma correspondéncia &
realidade, que ¢é heterogénea.

A longa polémica travada entre racionalistas, que atri-
buem a pricridade, no conhecimento, & razéio, e também a
ela o critério de conhecer, e os irracionais de t6da espécie,
que lhe negam tais valores, ja esgotou todos os argumentos
que poderiam ser esgrimidos entre as duas facgdes. KEstas
duas posigbes sdo posicdes de crise, porque uma actualiza,
na razio, apenas os aspectos positives, enquanio a outra,
apenas os negativos.
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Por iszo, intercalando-se entre ambas, surgem outras
posigdes, como & de Aristoteles e a dos escolasticos, que re-
conhecern o grande papel que tem a razée humana, como
também as suas deficiénelias.

Para o desenvolvimento da nossa tese, 0 que é preciso

considerar é o seguinte:

\

1. — Téda actividade noética do homem é ahbstracto-
ra, e graus maiores ou menores, isto é, escalares portanto,
e realizam uma crise.

2.° — As abstraccdes, realizadas pelo espirito humano,
quando correspondem a realidade, nfio & apanham totalmen-
te, mag apenag como um todo (fotum et non totaliter) o que

também revela crise.

Tstabelecidos éstes dois pontos, podemos agora estudar,
no conjunto do real, onde estio os fundamentos da abstrac-
¢do noética. Nesse conjunte da realidade, tudo quanto se
refere 4 actividade abstractora do espirito se di conerscio-

nado. A separacho realizada & meramente mental, pois a
realidade forma um todo concreto,

O agravamento da crise, e nesse caso seria uma didcrise,
estd no facto de o espirito humano considerar o que éle abs-
traiu, e que separou, portanto, mentalmente, como se estives-
se realmente {aqui real-fisicamente) separado ne mundo
real. Quando o homem, ao realizar a abstraccfio, para ana-
lisar os seus conteiidos, se esquece de devolvé-los 4 realida-
de, ou ohstina-ve em ndo fazé-lo, agrava &e a crize, de tal
modo, que as conseqiléncias se tornam perigosas para o pré-
prio homem., HEssa dltima posicio é uma posiclo viciosa,
porgue se afasta do verdadeiro caminho, e a ela chamamos de
abstractista, e, nesse conceito, pomos sempre um contetdo
negativo.

A histéria humana estd cheia de exemplos de atitudes
abstractistas, ag guals geram as posigbes absolutistas, tam-
bém viciosas, que trouxeram e trazem consigo um corolario
de conseqliéncias das mais perniciosas para o ser humano.

Passamos agoma, antes de prosseguir nesta analise, a
dar exemplos de tomadas de posicio abstractistas, cujas

conseqiiéneias foram desastrosas para a humanidade em
geral.
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Se tomarmos, como objecto de nossas pesquisas, o ger
humano, podemos considera-lo segundeo os factdres que o
determinam na sua estructura oOntica, e segundo a sua cir-
cunstincia ambiental, sob os dngulos da emergéncia e da
rredisponéncia.

Sao factéres de emergéneia os principios intrinsecos do
homem, como seja a sua materialidade animal, e o seu psi-
ouismo, espiritual ou nio, n8o importa. O homem € assim,
emergentemente, corpo e alma.

Mas o homem implica a sociedade humana, de onde éle

yem e na qual permanece, bem como ocupa certo habitat geo-

grafico. Bstes factbres actuam como predisponentes, por-
aue dispoem o seu surgimento, como também, ¢ seu modo de
rroceder, Concretamente considerado, ¢ homem € um coy-
po com psiquismo, que vive numa sociedade, num ambito

geografico,

No seu desenvolvimento, no processo da sua existéncia,
néo so depende dos factdres emergentes, como o Seu corpo..
o temperamento, ¢ biotipo, etc., como também da esquema-
tica psicologica de que é provido, e ainda das infiluéneias eco-
logicas do ambiente circunstancial, eomo clima, lugar, fisio-
nomia geondmica, ete., e da determinacic e influéneias, que
possam exercer os seus semelhantes, bem como o lastro cul-
tural que o antecede e o acompanha, como a religifo, ciéneia,
arte, técnica, e t6das as criacbes superiorss do ser humano.
Todos ézses factéres se coordenam para estructurar cultu-
ralmente o individuo.

Nenhum ser pode realizar algo além das suas possibi-
lidades, ou, para lembrarmos um adagio da filosofia clés-
sica, a acclo segue-se ao agente. Este nio pode realizar se-
néo o que € proporcionado s suas possibilidades.

No caso em questio, o homem g6 pode actualizar o que
cabe na sua emergéneia; portanto, esti determinado pela
poténcia da sua materialidade e da sua espiritualidade. Mas
o ser humano, sofrende a acciio do melo-ambiente e sch éle
exercendo a sua acclo, é determinado, e determina-se pro-
porcionadamente s suas possibilidades e as possibilidades
do meio-ambiente. Se a predisponéncia exerce um grande
papel sébre o homem, esta s6 podera fazer eclodir aquilo
que o homem ji contenha em poténcia. Portanto, é facil
compreender que os factores ecolégicos e os historico-sociais.,
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que inegivelmente exercem sua acgdo sobre éle, actuam den-
tro do Ambito da emergéncia. Esta é uma visfo concreta do
homem.

Se alguém se coloca num désses factdres e o considera
como determinante exclusivo ou predominante da actuacéo
humana, ter-se-4 colocade numa posicio de crise, peis ao
actualizar um dos factdres estard virtualizando os outros.
C bioclogismo, como vimos, levard muitos a considerarem
gue o factor biondémico (do corpo) determinari apenas o
tactor psicolégico, considerando todog os outros como subme-
tidos a éste. O ecelogismo afirmara que ¢ homem ¢é um pro-
ducto dos factéres geondmicos, e o historicisme propora que
0 homem é apenas um producto dos factores histérico-sociais.

Qualquer dessas formas estard actualizando apenas um
factor, excluindo os outros, ou submetendoe-og, hierarquica-
1ente, dquele, promovendo, déste modo, uma providéncia de
crise, pois realizard uma modalidade do abstractismo.

E tddas essas posigdes encontram, como sempre encon-
traram, argumentos e exemplos elogiientes de que realmen-
te um désses factbres é o predominante. B tal se da por-
que virtualizam os exemplos que mostram a predominéncia

de outros factdres,

Se no desenvolvimento de uma vida humana ou de um
grupe social, vemos a predomindncia de um factor, h& exem-
plos numerosos para provar, para mostrar a de outres.

Todos 8sses 1smos sio manifestactes abstractistas, e as
filosofias, que néles se fundaram, serdo filosofias de crise.

Tais filosofias nos revelam as suas formag viciosas, co-
mo nés a chamamos, ¥ essas formas tém um papel impor-
tantissimo na histéria do pensamento humano, exercendo in-
fiuéncia sbbre as atitudes e o destino do homem.

Realizam taig formas viciosas, genuinamente abstrac-
tistas, um verdadeiro ciclo, que chamamos “ciclo das for-
mas viciosas”, que apresenta um ponto de partida sempre
abstractista, desenvolve-se até alcancar uma posicdo abso-
lutista, conhecendo, posteriormente, uma desintegracio, apoés
fluxos e refluxos, até terminar pelo abandono de seus re-
presentantes, e passar, depois, para as péginas da Histé-
ria, como mais uma das amargas experiéncias e das mais
dolorosas desilusées humanas.

* L *
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O processo abstractivo do ser humano corresponde, no
plano psicoldégico, ao processo selectivo que tivemos opor-
tunidade de examinar, tanto na esfera biolégica como na fi-
sico-quimiea.

= A N

Seria, entretanto, uma deficiéneia filosdfica, se preten-
dégsermos reduzir os factos psicologicos aos biolégicos, ou
aog fisico-quimicos.

O processo selectivo dé-se em todos os séres finitos,
mas se apresenta com peculiaridades correspondentes as di-
versas esferas, ecome ja vimos,

Noés ja verificamos que em todos os séres, que existem
cronotopicamente, isto é, no tempo e no espago, had um se-
parar-se, pois o ser finito, ao afirmar-se de qualguer modo,
recusa contemporineamente o que ndo & éle,

O ser infinito, ma Filosofia, ndo apresenta prdpriamen-
te esta recusa, porque nido hi outro que se lhe oponha, pois
éle & como tal, dnico,

Mas, um ser finito implica, automaticamente, a presen-
¢a de um outro, que é também ser. A tinica oposicio que
se poderia estabelecer ou propor para o ser infinito seria a
do nada absoluto ou metafisico,

Ora, sendo éste nada, auséncia absoluta de todo e qual-
qiier ser, consegilentemente de t6da e qualquer eficacia, néao
¢ éle positivo de nenhum modo, e como tal ndo poderia ser
térmo de uma oposicio.

Pois o que se opde, poe-se ob, ante ocutro, o que implica
positividade. Para o ser infinito, nfo ha crise, porque nio
hé& distdncia entre &le e o nio-éle,

Mas, para o ser finito, ha sempre crise, porque o outro
é um ser real, um térmo positivo, que se coloca ante, e, en-
tre ambos, se estabelece uma distincia.

Na intuicfio sensivel, hd essa distincia, porque a apre-
ensio realizada nfo capta totalmente o facto exterior, mas
apenas segundo a actividade que corresponde & forma do

N

cognoscente, 4 sua ezguemaitica,
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No acto intelectivo racional, o processo ja é claramente
metafisico, porque, no momento em que a razfo humana
apreende a universalidade de uma coisa, ela a desmateriali-
za da sua singularidade, virtualiza-a, como tal, para consi-
deri-la como generalidade, isto &, para concentrar a opera-
cio apenas sobre aquelas notas, que a coisa tenha em co-
mum com ountros séres, classificados no esquema conceitual,
abstractivo portanto, que lhe sdo correspondentes no mun-
do noético, no mundo do espirito.

Se a intuicdo sensivel nos da o facto na sua singulari-
dade e na sua generalidade, confusamente, a abstraccio in-
telectual racional realiza um processo de separacéo, pois val
concentrar os factos apenas na sua actualidade geral, isto

-

&, na qualidade, como ge diz na Filosofia.

Vé-se désse modo que a nossa razfo realiza uma crise
mais ampla, por isso é ela genuinamente critica. Se pres-
tarmos aten¢io aoc homem em seu estado actual, e se remon-
tarmos, ademais, no processo evolutive que se verifica na
crianca até aleancar a racionalidade plena, veremos que ne-
nhuma das nossas intuicdes sensiveis, senfio em rarissimos
momentos, se apresenta em téda a sua pujanga. Nao @om@-
mos mails impedir que 08 esquemas abstractos, que consti-
tuem o lastro intelectual de um ser humano, influam ac se
dar a intuicio sensivel. Um simples exemplo seria gran-
demente esclarecedor,

Todos sabem Qque a crianca nio tem, na sua primeira
infincia, uma nocdo clara das distancias entre os factos do
mundo exterior. Por isso, pode ela estirar os bragos para
tentar alcancar uma estréla ou para tomar um objecto que
lke estd muito distante.

Atingida a racionalidade, ndo poderiamos realizar cons-
cientemente tais tentativas, porque embora ao olharmos os
factos, na distincia, parecam-nos mais préximos de nés, co-
mo flutuando num s& plano, sebemos que éles se colocam
afastados uns dos outrog, na profundidade, a distincias que
s&o por nos captadas através .mm uma operacio instantinea
de adequacio com as perspectivas,

No entanto, se prestarmos bem atencéio, veremos que
a nossa intuicdo sensivel capta aquela casa postada no ho-
rizonte, como um ponto que caberia entre dois dedos e, no
entanto, sabemos que ela é dimensionalmente muito maior
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do que a dimensdo indicada pelos nogsos olhos, HA&, assim,
uma ordenacdo dos factos apreendidos pela intuicfo sensi-
vel, operativamente racicnal, pois j4 actuam ai esquemas
generalizadores, que compensam as nossas deficiéncias sen-
giveis. Os homens, no estado em que se encontram, decoram
# imagem apreendida com a interferéncia intelectual racio-
nal, e esta é a razdo por que suas intuicdes ji4 néo se apre-
sentam com as caracteristicas da plena singularidade, co-
mo se verifica no caso da crianca.

O mundo néo é novo mais para nés. E algo repetido,
porque, emhbora cada facto seja histOricamente inédito, ja
contém em si 0 “mesmo” das nossas experiéncias anteriores,
56 em raros momentos da nossa vida, em certos éxtases
figiologicos e misticos, pode o ser humano sentir aquéle ine-
ditismo da intuicdo pura, como também ante a surprésa, e
esta € a razio por que ela nos di um prazer que atinge um
grau de intensidade elevado. Fora disto, o mundo é, para
o homem adulto, um espetaculo que se repete, e dai a gran-
de necessidade que tem de busear dentro de si aquéles ca-
minhos ainda néo percorridoes, que lhe possam oferecer ins-
tantes daquela satisfacdo peculiar na intuicdo pura e que
nLen sempre consegue encontrar nem sentir.

Temos assim alguns fundamentos para compreender-
mos ¢ ““ciclo das formas viciosas” de que falamos. Na nos-
sa actividade intelectual, a razfo, coordenadora e classifi-
cadora, tende a separar o que é homogéneo do que é hetero-
génec, para dar aquela ordem légica aos factos do mundo,
que se apresentam para nds confusamente.

Nessa actividade abstractora, encontra a razio, nos es-
quemas que ela constréi, um nexo que é uma nova homoge-
neidade, na qual as primeiras generalidades podem ser clas-
sificadas.

Podemos exemplificar com as categorias, que sio con-
ceitos de conceitos, pois, na categoria da quantidade, por
exemplo, incluem-se tédas as generalidades que classificam
0s séres corporails, que s4o quantitativos.

”

WNesse proceder ldgico, que, etimologicamente, é uma
busea do LOGOS, da razio, do nexo das coisas, a actividade
intelectual consegue captar o que “costura”, o que alinhava
um conjunto de factos, os quais se referem a uma generali-



MARIO FERREIRA DOS SANTOS

oY
o

dade que os coordena logicamente, e temos, entio a TEO-
RIA (1).

Téda vez que o homem constréi um sistema, éle o se-
para dos que a éle se opde. Todo sistema & uma construc-
¢ao fechada e, conseqiientemente, excludente de tudo que lhe
nao cabe logicamente,

Revela-nos a histéria humana, em todos os seus ciclos,
5 construegfo, nde s6 de teorias, como de doutrinas, que sur-
gem como surge a vida: canhestras, balbuciantes, impre-
cisag, até adquirirem uma forte solidez, e abrirem abismos
entre partididrios e n#o-partidarios e, finalmente, realiza-
rem ¢ seu ciclo, até tombarem, fragorosamente, depois de
um longo crepuscule. O exame dos ciclos das altas cultu-
ras, como foram a egipeia, a hindu, a arabe, a greco-roma-
na, a faustica ocidental, revela-nos que hid um periodo que
se caracteriza de absolutista: é o momente em que se en-
carna num homem, fundado numa casta social, todo o po-
der, todo o gquantum despdtico social.

Esse periodo, que € o climax de uma cultura, marca
o seul zénite também, e é o ponto onde comeca a sua deca-
déneia, H também as doutrinas, que surgem balbuciantes,
ingénuas, juvenis, alcangam a maturidade, conhecem aqué-
le patamar, que é o seu ponto mais alto, o seu zénite, o seu

momento de absolutismo avassalador, que também & o Ins-
tante em que comeca o declinio, a decadéncia.

Consideramos como um factor de degenerescéneia de
téda a construccdo do ser humano, aquéle momento em que

(1) fHste térmo, de origem grega, que significa VISAQ, era em-
pregado pelos gregos, para chamar as procissfes que realizavam, por
ocasifio das festas religioses, que se dirigiam, vindas das cidades, em
gue ©o$ habitantes, enfileirados, iam até os teraplos, ligados por fes-
toes de flores ou de ramos, formando, assim, uma totalidade. Hssas
fileiras eram chamadas leorias. Passou depois ésse térmo para a Fi-
losofia, significando sempre o gue & capaz de entrosar e conexicnar
um conjunto de factos, naturalmente tomados no sentido racional.
Ar teorias tendem a separar os factos que a elas se referem e, por
isso, t&m sido, na Historia, grandes criadoras de didcrises, 1 facil,
dai, alcancarmos a doutring, que seria a conexfio de teorias, fundadas
em hipéteses, sende os sistemas verdadeiras constelagfes de teorias.
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eia comega a subir og degraus do absolutismoc. Hsses de-
graus podem ser expostos da seguinte maneira:

1} uma doulrina é considerada como certa e eficaz;
2) como a mais certa e eficaz;
3) como a dnica certa e eficaz.

Ao alcancar ésse terceiro ponto, toda e qualquer objec-
¢80 € considerada herética. N&o é mais possivel, nesse mo-
mento, transigir com os adversarios, porque a propria defesa
da doutrina exige uma vigilancia constante contra todos og
opositores, e até contra partidirios vacilantes, transigentes
ou tibios, e téda vacilagfio € uma ofensa aos principios abso-
lutamente VERDADEIROS, sébre os quais ndo se pode per-
mitir o menor vislumbre de davida ou a menor suspeita.

E se esta doutrina ou sistema dispuser do poder fisico,
ela 0 exercerd inevitavelmente, empregando a férga para
combater opositores e partidarios dibios e vacilantes. Atin-
ge, nesgse momento, o seu elimar. E & nesse mesmo instan-
te que se forma uma centralizacdo de poder e uma oligar-
qula que o constitui, passando esta a ser usufrutuaria e bene-
ficidnia das vantagens que oferece o dominio, estabelecendo
seus componentes, entre 8i, uma luta interna, de infeio surda,
na formacioc de grupos, encarnados por chefes. Fxibe ela
uma unidade, sustentada mais pela coacgio, o que impede
o acirramento da luta interna, que, fatalmente, ultrapassa-
ré as fronteiras da oligarquia, extravasando-se no exterior,
e gestando as inevitdvels congpiragdes, que nfio escolherdo
meios, afinal, e que precipitardo o processo corruptivo to-
tal, apressado pelos factéres predisponentes,

A decadéncia é inevitivel, porque os homens procurario
ater-se ao poder, ¢, desta forma, actualizario os meios em
vez de os fins, e tddas as vézes que se substituem os fins pe-
los meios, nada mais impedira a decadéncia final. Eis uma
forma viciosa que se repete na Histéria.

Sae sempre os que mantém em suas mios todo o poder,
que procuram dar a coesdio imposta pela férca, distinta da
foreca dada pela coesfio, peculiar aos noves movimentos em
sua primeira fase juvenil, de ascensio.

A destrui¢fio final ¢ inevitdvel, porque a crise se agrava,
e, como decorréneia dos excessos, que serdo obrigados a co-
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meter, estimulam-se doutrinas opostas, excessivas, por sua
vez, cumprindo-se, assim, o ciclo das alternénecias, tho vi-
giveis em todos os factos da histéria humana.

Tdda vez, porém, que um sistema nio alcanga o poder
politico, nao exerce éle aquela brutalidade que perpassa pe-
las paginas da histdria, como as de que sdo ricas os nossos
dias, mas tal ndc impede que outras brutalidades também
se verifiquem. Se ndo & possivel realizar-se um policia-
mento 4 semelhancga de o que realiza o Estado politico, ha
policialismo ideolégico, que também exerce um pape! au-
tovitario, violento, como se vé nas lutas entre seitas de toda

espécie.

Basta que passemos os olhos pela histéria de tbdas as
doutrinas filosoficas para vermos a presenca da lei da al-
ternidncia,

Aos excessos do materialismo, os excessos do idealis-
mo; aos excessos do raciconalismo, os excessos do irracio-
nalismo; aos excessos do dogmatismo, og do cepticismo. De
excesso em excesso, decorre a historia humana, intercalada
por algung momentos Hicidos, em que alguns, sem se deixa-
rem avagsalar pelas paixbes dos extremismos, constroem as
visbes que resistem aos extremos, e realizam og verdadeiros
sistemas que nfo perduram, em seu dominio, porque o ser
humano, por um quase determinismo barbaro de sua cons-
tituicdlo, que é sempre antindmica, insatisfaz-gse até quando
alecanca uma satisfachdo. Mas o contetdo constructivo de
tais sistemas perdura, embora entre grupos mencres, como
¢ aristotelismo, por exemplo.

¥ continuara ésse ciclo de formas viciosas até o dia, (o
que é uma possibilidade) em que se ilumine o espirito hu-
mano e aleance o que parece impossivel: a plenitude de nma
visdo perene, que concilie os extremos, transcendendo-os,
Assim, a crise ndo se separa de nés, e as didcrises sobrevém
as sincrises. E s podemos ultrapassé-las, quando alean-
carmos aquela posigdo, transcendental, que realiza um qua-
ge milagre de unir os cumes, apesar dos vales que tanto os
distanciam. Mas, para tal, é mister aguias, porque sao elas
que voam de cume em cume, que, para elas, é o caminho mais
curto.
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Todo o existir é formado de singularidade, porque sao
oz individuos que existem, e os séres corpdreos, que transi-
tam no tempo, sho singulares, e cada instante de sua exis-
téneia é sucedido por outro instante,

A caracteristica filosofica do tempo é a irreversibilida-
de. Nio podemos fazer o tempo retornar sdbre si mesmo.
Se, ao medirmos um objecto, podemos partir de um ponto
para outro, podemos repetir a mesma medida, partindo do
segundo para o primeiro, Assim, é possivel a reversibili-
dade no espaco; néo, porém, quanto a0 tempo. Ao instante
decorrido sobrevém outros, e jamais o passado conhece no-
vo presente. Todos os séres corpdreos, porque se dido no
tempo e no espago, sfto, enquanto tempo, irreversiveis. Es-
ta caracteristica &€ a que ge chama propriamente de historia.
Neste sentido, histéria poderia ser considerada como uma
caracteristica da temporariedade dos séres corpéreos.

O nosso cosmos €, assim, corpdreo, mas, néle, hi repe-
tigdes. DPor acaso as f6lhas daquela arvore ndo repetem as
f6lhas de arvores da mesma espécie?

H4 uma repeticfio, ndo quanto ao tempo, mas apenas
quanto & forma ou a figura. Por Isso, se nos colocarmos
ante a histéria, apenag no campo da temporariedade. os
factos humanos sfo irrepetiveis, Mas, se considerarmos,
s0b o angulo das formas, teremos de reconhecer que ha uma
repeticio.  Se a histéria se encerrar apenas no gue chama-

mos de Atstorial, que é a descrigiio cronolégica dos factos,

¢ ela apenmas uma disciplina subsidiéria da Etica, como 6,
ou, melhor, deveria ser a Sociologia.

Colocada, assim, a Histéria nfo é Ciéncia, porque, nio
h& Ciéneia da singularidade. A Ciéneia & sempre do geral
e o geral é a forma. E para a Histéria tornar-se Ciéneia, é
necessario que ela estabeleca, além do objecto material, que
geriam os factos humanos imporfantes, também o ohjecto
formal, o que historicamente é repetivel: a forma, em suma.

N&o é histérico qualquer facto social. Num determi-
rado dia do ano nascem intimeras criancas. E apenas um
facto social. Mas sucede que, nesse dia, nasceu alguém gue
se tornou Napoledo Bonaparte, E desde &sse momento, essa
data passou a ser histérica. Mas nem todos os lances da
vida de Napoledo séo histdéricos, porque muitos &le os viveu
como vive o homem comum. Mas muites déles foram his-
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téricos, quando ultrapassaram o Ambito da sva vida pessoal,
ou meramente familiar, para influirem sébre o maior nu-
mero. Temos aqui, uma das caracteristicas do facto histéri-
co. Ha néle, sempre, um ultrapassar do Ambito em que se
dé&, ao influir em aAmbitos maiores.

Muitas vézes, certos factos aparentemente sem impor-
taneia, actuam, ultrapassando o Ambito comum, influindo s6-
bre colectividades maiores, o que nem sempre é ficilmente
reconhecivel.

A verdadeira acuidade do historiador estid em captar, no
conjunto dos factos, aquéles que, directa ou indirectamente,
influiram sdbre os acontecimentos, embora paregam, ao pri-
meiro oihar, desprovidos de mailor significagdo...”

AS FASES CRATICAS NA HISTORIA

“Para corroborar a nossa teoria do ciclo das formas vi-
ciosas, examinemos os aspectos craticog na Histéria. NiEo
atentam éles a certos principios ja estabelecidos, como o
de que toda tensdo é sempre o campo de uma luta constan-
le entre os vectores de comservaci#o e os de destruigio, e

que & vietéria final desta é, no mundo césmico, uma lei?

Todos sabem que as coisas nio sdo eternas. Elas desa-
parecem, ndo sé no desenvolvimento natural do seu proces-
s0 tensional, como pela ac¢do antagonista de outras tensdes
ambientais, N&o ha sociedades humanas eternas, como nio
880 eternos os seus elementos componentes.

A perdurabilidade maior ou menor de uma forma social
néo implica um eternizar-se, que é incompativel com o cos-
mico, que sucede, atravessando ciclos de formas, que embo-
ra se repitam e possam afirmar, no campo formal, um in-
dicio de eternidade, nfo impedem a transitoriedade do indi-
vidual, do singular, que realiza uma vida, como vemos de-
monstrada em todo o césmico, desde a esfera fisico-quimica

4 sociolégica.

Conseglientemente, a Histéria nfo escapa & regra (lem-
bremo-nos da anenké dos gregos, do dharma doz hindus,
de “ciclo” dos egipecios, ete.). A presenca do kralos (po-
der, em grego) na constituigiio social, como forea de coe-
s&o, coerenciando a tensfo socizl, é inevitivel na Histdria.
Mas convém distinguir, pois a falta de uma nitida distincdo
leva, como tem levado, a interpretacoes falsas que correspon-
dem aog desejos e as opinides de grupos ideolégicos, interes-
sados em justificar atitudes e praticas.

Se consideramos o Kratos, como férca de coesfio zoclial,
como super-individual, e acima de grupos, devemos toma-la:
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N

a) como correspondente & coesfio ({onds arithmds pi-
tagbrico) como o que di coeréneia (cum-hoerens de hae-
reo, estar pegado, perfeitamente unido, junto, dai heranca)
3 sociedade tomada como tensfo;

b) como estructurada num organismo politico (4 par-
te), que surge na Histéria, desde as formas mais simples
de cenfralizacio de poder (conselhos dos velhos, ete.) até
o Estado moderno,

No primeiro caso, a coegho (tonds) da forca 3 socieda-
de; no segundo, a forca da a coesdo, Ha exemplos médios
de participagio de ambos.

Ha uma inversdo de vectores, cuja mudanca, apenas da
crdem, permite uma distin¢ac ja nitida.

Conhecemos, na Socledade, diversos modos de surgirem
ag forcas de coesdo, como as formas de persuasio (religides,
ete,), as formas de constrangimento (Estado em, todas as
suag modalidades; a moral, sob alguns aspectos, etc.) e as
trocas de vantagens (interésses comuns criados, relacbes de
parentesco em parte, etc.).

O Kratos, estructurado num organismeo centralizador
de poder (com graus de centralizacie, que correspondem 3
alterndncia do processo histérico dos ciclog culturais, como
ainda veremos), é o que caracteriza propriamente a Krocia,
que realiza a krdfesis a accfo de dominar politicamente, do-
minar sébre diversos estratos da estructura social.

0 Kratos estructura-se, porém, em formas diversas, con-
Tigurativas, que tém nascimento, desenvolvimento e depere-
cimento, segundo os ciclos histdricos.

Se considerarmos, por exemplo, os quatro periodos dos
ciclos historicos, estabelecidos por Spengler, podemos in-
cluir néles trés fases craticas correspondentes.

Ao periodo juvenil de formagio de uma cultura, temos
8 fases craticas, nitidamente digtinguiveis na Histoéria, ape-
sar de suas raizes e prolongamentos interseccionarem-se
com ocutras.

1) Fase Teocrdtica -— Tdda cultura, quando se estrue-
tura tensionalmente, fa-lo sob uma forma teoeratica.

A divindade di as leis que regulam a ordem social, Um
Hluminado, figura que se torna mitica, e que se esfuma entre
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o histérico e o lendario, recebe da divindade a lei aplicavel
3 nova socledade. Esga figura humana pode ser divinizada.

Aparece como um BDeus ou um homem gque ascende a
rrivar com a divindade. Um Rama entre os arias, um Mao-
mé entre os arabes, um Moigés entre os judeus, (Sao Paulo
entre os cristdos, Thot (ou Hermes Trismegisto) entre os
egipeios, sAo homens divinos ou divindades encarnadas, que
dido a nova lei, a nova ordem.

A sociedade esfructura-se numa coesfo dada pelo con-
sensus. O kratog é usade pelo guia sem restricbes. E uma
forma de absolutismo aceita e nao totalmente imposta, por-
gue se funda no consensus e no reconhecimento da divinda-
de, que escolhe um intérprete, que traduz em lingua huma-
na a vontade divina. :

Em toérno dessa personagem divina, presente muitas
vézes em corpo, ou presente em espirito, estructura-se uma
crdem de homens hierdticos, santificados, que cumprem e
fazem cumprir a lei.

E aqui que, progressivamente, se estructura a segunda
faze critica:

2) Hierocracie (hieros = santo) — Os homens san-
tificados (sacerdotes) estructuram o kroefos social, S#o o0s
representantes e cumpridores da lei.

Nesse periodo (os dos bresmanin, nos hindus; dos gran-
des sacerdotes, no Fgito, com correspondéncias em toédas
as altas culturas, ja desnecessdrio de citar), que se prolon-
ga por um tempo maior ou menor, surgem os grandes cho-
ques entre os ortodoxos e os heréticos (lembremo-nos dos
chorvakas, na India, dos gndésticos e herébicos no Cristianis-
mo, ete.). Hssas heresias conhecem toda a gama de afir-
macdes, desde as mais intransigentemente puristas da lel até
ag que a negam. E nesse periodo que surgem movimentos
de opinido destructiva da propria lei. Idéias materialistas,
movimentos anti-clericalistag actuam de forma eficientz e
enérgica agui. (Conhecemos essa fase na nossa cultura, e
em outras culturas, como na hindu, temos a luta dos char-
vakas, budistas, dos materialistas como Keshakambalim, dos
indiferentistas de Kasyapa, que provocaram a énfase éfica
dos jainistas). Impde-se, entfic, nesse momento de refluxo
da coesdo religiosa, um movimento de fluxo ético, de espi-
ritualidade mais agressiva para manter a ordem de coesfio.
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Os jainistas, os »shis da India, o ascetismo ccidental, s&o
exemplos, com correspondéncias em tdédas as culturas, fa-
ceis de encontrar.

Essa actividade gesta a formacio de uma tercsira fase
cratica:

3) Awretocracie (areté, virtude) -— O kratos é domi-
nado pelos homens virtuosos (sentido grego do térmo), cora-
josos. impetuosos na fé, que unem a f6érea material 4 forea
da fé.

J4 nio é o poder apenas dos sacerdotes (dos homens
dotados de sacer, de sacralidade), em sentide puramente
regular, mas da sacralidade que a vida temporal também
aponta pelo cumprimento dos principios ético-religiosos:
os virtuosoes.

Essa passagem do poder religioso ao temporal, em que
ambog se estructuram ja com o germe da separacio, gue
Se processard crescentemente, impele as classes econdmica-
mente dominadoras, ainda com o dominio pelitico, a dispu-
ta-lo.

I surge a primeira revolucdo que faz ascender ao kra-
tos a

4)  Aristocracie — Os “melhores” (aristds) exigem
mais direifos e apossam-se pouco a pouco do poder tempo-
ral. Os choques entre éstes e os sacerdoetes sfo inevitaveis,
e a figura centralizadora do poder, que é referida, desde as
trés primeiras fases, por um representante supremo. é o
Grande Sacerdote, escolthido entre seus pares. Inicia-se,
neste periodo, a preparaciio crescente da primeira grande
revolucdo social, a aristocrética, que cria restrigbes ao po-
der. Os choques sfio inevitaveis, e dd-ge ora o predominio
de sacerdotes sobre aristocratas ou déstes sbbre aquéles, E
um periodo agitado, que obriga a uma centralizacio de po-
der, mas temperal, cada vez crescente, (g arigtocratag es-
colhem o seu rei (rex, rajoh, ete.). Hste, porém, ainda é um
par, escolhido entre pares. Lembremo-nos das eleicoes do
rei entre os nobres polacos, entre os nobres asturianos, ete.

As perturbagfes, que se cbservam neste periodo, provo-
cadas pela ascensio de nova classe dos nobres, exige a hiper-
trofiacio do kratos politico. Por isso, o dirigente, apoiado
num grupo pequeno, mas unido, estructura a
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5) Oligocracia, em que o kretos é exercido pelo monar-
ca, apoiado num grupo escolhide (oligds), pequeno, de senho-
res. Neste periodo, a separacgdo entre o poder temporal e o
religioso se processa de tal forma, que &ste ultimo perde o
seu papel de subordinante para o de subordinado.

Os sacerdotes falam mais &s coisas do espirito, e subor-
dinam-se, pouco a pouco, aos interésses das novas castas do-
minantes.

Neste periodo, surge o absolutismo, ¢ temos a

6) monoerecia, que maneja ¢ poder sob o titulo de um
rei poderoso, mas que, na verdade, se apéia num grupo.

Os desmandos supervenientes neste periodo provocam as
ambi¢des das novas classes, ja detentoras do poder econdmi-
¢o, ¢ que aspiram ao politico, como a classe dos mercadores
(burgueses, vasyas, ete.), que através dos ideais republica-
nos (a coisa pablica, res publice) provocam a segunde gran-
de revolucdo social, que é a

7V  Democracia — Com esta ge encerra o segundo pe-
riodo do ciclo cultural, que féra o periodo classico, para en-
trarem as fases ji em declinio na sociedade. A separagfo

entre o kratos politico e o religioso € completa.

A ascensfo dos homens das classes inferiores leva ao
poder os representantes dos interésses econdmicos. Nao
estamos mais na fase em que vale uma aristccracia espiri-
tual, nem uma aristocracia do sangue, mas uma aristocracia
de dinheiro. Por isso, a democracia se transforma numa

8) Plutocracia — No kratos dos plutoi, dog ricos. Os
homens de negéeios, vindos muitos da prépria aristocracia,
que sd0 a base e o fundamento do kratos plutocritico, ter-
minam por ser dirigidos pelos interésses dos homens mais
ricos, dos dominadores do dinheiro, e temos a

9) Argirocracia (argyros, prata) — O dinheiro & o
denominador comum de tédas as coisas. E os homens de
negécio acabam por transformar o Estado numa emprésa
meramente econdmica, num amplo negécio, e as desmorali-
zagdes conseqiientes, provocam grandes agitacdes que levam
a terceiva grande revoluedo social, &

10}  Qcloeracia (oclos, a massa das ruas) — O domi-
pio das “vontades” populares, das massas, da desordem des-
truidera, que, avassalando tudo em sua voragem, encerra o
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terceiro periodo do cicle cultural, e abre a fase final da de-
cadéncia da cultura, A desordem exige a ordem, a

11  Cesartoeracia — O kratos enfregue a homens po-
derosog, apoiados nasg forcas militarizadas da sociedade,
impde-se como tinico meio de salvacfo a catastrofe inevita-
vel. Periodo de guerras sangrentas com outros povos, que
levam & destruicdo final do kratos politico, ou da invasio
de povos, gue é facil, e apoiada pela degenerescéncia interna
da sociedade, Sobrevém, acs poucos, apds longa degenera-
¢do, a fase final, de

12) Acracie — Em que nio hd mais o poder centra-
lizado, mas ou um poder atomizado e disperso em pequenas
vnidades ou, entfo, a substituicdo por uma nova ordem im-
posta do exterior e a transformacéio do povo, que represen-

.

tava a cultura, a situacio de felah, no pior dos casos.

Duyrante ésses periodog finais, em que ha sdbitos retor-
nos a diversas crencas do passado, surge um novo ideal,
sob base cooperacional, pelo consensus, que articulado com
outros povos, se estructura para dar nascimento a uma nova
tensdo cultural, com sunas possibilidades novas, encarnadas
na figura de um grande santo, do presente ou do passado,
que inaugura, outra vez a

Teocrucia, e o ciclo da tensio cultural prossegue, conhe-
cendo os mesmos avatares do kratos, cumprindo o ciclo das
formas viciosas,

Podemos, ainda, em tdérno das fases craticas, por noés
até aqui estudadas, fazer alguns comentiarios, que corrobo-
ram as nossas afirmativas,

Niao podemos esquecer a varidneia e a invaridncia na
Histéria, pois sabemos que se essas formas se repetem, por
entre fluxos e refluxos, por entre a alternincia de afirma-
tivas positivag e opositivas, como a luta entre oz partidos
ou as perspectivas evolutivas e as conservadoras, entre re-
volutivas e involutivas, que em cada momento surgem para
dominar os acontecimentos, que elas, em sua varidncia, nao
se vepetem, como singulares tipicamente histéricas, com
suas caracteristicas peculiares, com suas notas diferenciais,
que estructuram a sua unicidade no acontecer humano.

No periodo democratico, nio ha, por exemplo, necessi-
cdade de um republieanismo nitide, pois um monarca pode,
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como ji tantas vézes aconteceu, representar o interdsse das
classes possuidoras dos bens moéveis, comerciais e indus-
triais, etc., como, em nossa cultura vemos um Napoleio Bo-
naparte, e até um Bismarck, representarem interésses de
origem burguesa.

Também se verificam na Histéria perfodos de restau-
ragio de formas anteriores, em conseqiidneia dos azares dos
acontecimentos, mas quase sempre de curtissima duracdo.
Oz fluxos e refluxos do absolutismo podem ser compreen-
didos ao dar-se a ascensfic de novos grupos dirigentes, que
sempre estabelecem maior liberdade aos seus pares, restrin-
gindo a dos adversarios.

Por sua vez, a conjuncio dos factdres emergentes e
predisponentes, formando seus verdadeiros arithmoi plethos,
condicionam situagfes diversas, que nos podem explicar a
grande varidneia dos factos histéricos, ¢ que serfic temas
para futuros estudos.

Em definitive, deve-se alhar estas formas eraticas como
formas, e considerd-las como analdgicas nos diversos ciclos
Q._::H.mwm_ nunca esquecendo a presenca dialéetica da varign-
ci. (singular) ao lado da imveridncia (formal) (1).

(1) Tsses quatro periodos, com suas trés fases, observados na
Historia, tém um fundamento na emergéncia humana. Em toda e
qualquer sociedade, independentemente da sua estructura econdmica
ol. social, podemos ver, fundados no temperamento humano e nos
aspectos caracterolégicos, que hi sempre lugar para a classificacio
de quatro tipos:

1.0 — aquéles gue tém uma tendéncia acentuada para o trans-
cendental, para o mistico, para ver além das coisas 0 gque as coizas
calam, e conseglientemente com acentuado impulso religioso, com ma-
nifestaces virtuosas muito mais intensas que outros: homens vir-
tuosos, ascéticos, sacerdotals, ete., eminentemente virtuosos:

2.0 — aguéles gue revelam acentuadamente um impeto agressi-
vo, empreendedor de fagarnhas desinteressadas, amando mais a accio
kela acclo, desejosos de realizar actos que estfo além dos inferésses
utilitarios, orgulhosos de sua forca, de sua combatividade, de sua
agressividade (guerreiros, pioneiros, cavaleiros andantes, cacadores
que mais se orgulham do que fazem do que propriamente dos pro-
ventos obtidos, ete.), eminentemente aristocratas.

Nesses dois tipos, reconhecemos que a escala de valores é hierar-
(uicamente diferente. Aos primeiros sobressaem os valfres de ordem
religiosa e ética, enquanto aos segundos os valdres de ordem ético-
-aristocrdtica equiparam-se e confundem-ge com 08 primeiros.

3.0 — O daqueles em que predominam os valdres utilitdrios, que
teridem a organizar a produccdo e as trocas, mais hébeis para as
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Tomando em sintese o que tivemos oportunidade de
examinar, hunca é demais repetir que essas fages craticas
néo obedecemnm a uma exactidio meefinica. Sabemos muito
bem que podemos matematizar os factos da Fisico-quimica,
quande no planc macrosedpico, pois, na microfisica, a cién-
cia actual encontra uma certa dificuldade para uma mate-
matizagio em sentido meramente quantitativo. O atomo ja
revela, na sua intima constituicdo, a presenca de aspectos
intensistas, que nfdo podem sger reduzidos a ntmeros quan-
titativos.

Se passarmos para a esfera da Biologia, logo verifica-
remos que a vida niio pode ser reduzida a nimercs também
quantitativos, e muito menos se quisermos estudar as esfe-
ras da Psicologia e da Sociclogia.

Se as Ciéncias Naturais podem usar, com certo éxito,
a matematica quantitativa, nas Ciéneias Culturais esta nem
sempre pode ser aproveitada como naquela. Nestas, pode
existly um maior ou menor rigor que corresponderia ana-

N

logicamente & exactiddo matematica das primeiras. Se a
histéria humana sucedesse como sucedem os factog fisico-

realizacies econdmicas e & ordem nAo propriamente guerreira, mas
a de trabalho, gque assumern a diregdo da producgio ou da distribui-
cfo e trocas com outras colectividades; e finalmente

4.0 a daqueles gque acentuadamente obedecem, prestam servi-
cos, execuiam ordens, e que revelam certa incapacidade para auto-
nomizar-se e tendem a ser servidores dos trés primeiros.

Em todos os séres humancs ha essa emergéncia e, individualmen-
te, em cada um, ela se dia com graus intensistamente menores ou
malores. Todes nds somos ésses quatro tipes, com graus diferentes.
E a acentuagiio désses graus revela o gue somos. Tal nio impede
que muitas vézes alguém esteja numa fungio social que nio corres-
ponde perfeitamente & sua tendéncia principal. Hstamos aqui em
face de marginais, de inadaptados, de extraviados, que slibitamente
s¢ rebelam, revelando o que sfo, dadas certas circunstancias predis-
ponentes.

A estructuragio das classes sociais se processa pela precipita-
¢io provocada pela predisponéneia. Nesta, incluimos o histérico-so-
cial, ¢ gue nos permite compreender a variincia das actualizagdes
histéricas. Fm swma, a emergéneia se actualiza nas modais propor-
cionais & predisponéncia, E esta & a razfo por que uma explicacio
meramente materialista-histérica, como a que efectua, por exemplo,
0 marxismo, nio alcanca concretamente a gestacho das classes so-
ciais, porgque as vé como productos de ums estructura meramente
econdmica, desprezando ¢ papel importante gque exerce a emergéneia.
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-quimicos, excluiriamos dela o bionémico e o psicolégico, nos
quais hid lugar para a liberdade como fambém para ¢ im-
previsto,

Por isso, essas fases craticas, que examinamos, nao
sucedem exactamente numa seqiidneia mecénica, mas apre-
sentam fluxos e refluxos, aceleracbes e retardamentos, graus
de intensidade diversos, que impedem considerd-las exacias,
mas apenas rigoroses. Se aplicarmos ¢ que jA examinamos
s6bre o ciclo das formas viciosas a essas fases craticas, ano-
tamos, com facilidade, que os detentores do kratos conhe-
cem seus periodos de decadéncia no precise instante em que
se tornam absolutistas, provocando o desenvolvimento das
oposiches. A lei da alternincia estd presente nos factos da
histoéria.

Da-se o absolutismo naquele momento em que a forga
natural de uma doutrina ou de uma forma cratica vacila,
e o emprégo dos meios, para dar-lhe a coesdo, facilita o in-
gresso de representantes menos categorizados. Se obser-
varmos og nossos dias, veremos a riqueza de exemplos que
&les nos oferecem. Toda forma cratica, que se apresenta
para crientar a sociedade, &, em seu inicio, encabecada
por verdadeiros idealistas, que actuam em téda a sua pu-
reza formal, Com o decorrer do tempo, ha sempre um
marchar para as formas inferiores, e dai surgirem as frases
gue constantemente se repetem: “NAo € essa a forma que
e sonhara”,

B tal se d4, perque a posse do poder é acompanhada
ge certos beneficios que aticam a ambicfo de muitos, que
o olham mais como fim do que como meio, aspirando ao
poder para usufrui-lo, A Politiea, que é uma técnica de
harmonizar os interésses individualg com os sociais, passa,
nesses momentos, a ser uma téenica de conguista do poder
e de conservacio do mesmo. B, nesse instante, os melos
substituem os fins, e a marcha para a decadénecia é inevi-
tével. Por isso, hA sempre uma crige histérica, porque hi
sempre separacio entre 0s que governam ¢ 08 gue sdo go-

vernades, e a luta pelo poder é um constante agravamento
da crise.

Ela estd imersa na vida histérica dos povos, e conhece

seus momentos em que é malor a intensificacic do agrava-
mento da diderise entre os antagonizstas, e da sincrise mui-
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tas vézes forcada dos partidarios. Eis por que a Histéria

é o grande eampo da crise.

No estudo dos factos histéricos, podemos realizar a cri-
tica dos factéres emergentes e predisponentes, separd-los
para a anilise, demorarmo-nos ao perscrutd-los, mas agra-

varemos a crise, se nos esquecermos de devolvé-los 4 con-
crecio da qual fazem parte.

Os exemplos sfo esclarecedores. Os factéres geografi-
cos, englobados nos ecolégicos, sdo, sem duvida, predomi-
nantes na escolha da formacio da producgéo.

A pecuaria se estabelece onde pode estabelecer-se; as
formas de produccio artesanal dependem da geografia; e
o arabe do deserto, por exemplo, ndo poderla tornar-se agri-
cultor. A cerimica nfo pode surgir onde ndo ha argila,
S6 num posterior desenvolvimento da técnica seria possivel
realizar um dominio sdbre o geogrifico. A adaptacio hu-
mana se realiza dependende das condigbes do ambiente geo-
grafico.

Outros factdres podem ser examinados para melhor ex-
plicacéic dos factos histéricos, como, por exemplo, a influén-
cia dos factores étnicos, que sio entrosadamente emergen-
tes e predisponentes, pois néles ha cEm.noovmwmmma do bic-
némico, do psiquico e do histérico-social, o que permite
compreender a teoria do desafio-resposta de Toynbee. As-
sim, povos, em face de um mesmo desafio, quer da natureza,
guer de outros agrupamentos humanes, respondem diferen-
temente, dependendo tal heterogeneidade, em grande parte,
das condicbes étnicas,

H4 povos que, ante a agressio, submetem-se, e ha ou-
tros gque reagem. N&o se pode estabelecer uma mecénica
social, pois, cada facto histérieo obriga a uma mzmmm.m o pos-
teriori dos factdres que cooperam para a sua precipitacio.

.

Ao historidlogo (e a IHistericlogia é a futura ciéncia
que se ha de construir sobre factos historicos) cabe a mis-
sdo de procurar guais os invariantes que possam surgir, ao
dar-se a cooperaciio dos factores.

Talvez um dia (e ¢ esperamos muito proximamente),
o historidlogo estabeleca essas invariantes, e entdo se po-
derd dizer que, dadas tais ou quais circunsténeias, o resul-
tado serd probabilisticamente, num grau maicr ou menor,
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tste ou aquéle. Em face dos actuais estudos da Historia,
jé se podem estabelecer algumas regras que apresentam um
certe rigor.

Se tomamos as sociedades tipicamente maritimas, obser-
va-se uma predominincia do individualismo, enguanto que
nag sociedades tipicamente continentais hd uma subordina-
cio maior do individuo a sociedade.

As primeiras tendem a valorizar o individuo. a estabe-
lecer um direito individunalista, a tender para o liberalismo,
a facilitar g iniciativa individual, e sdo, consegiientemente,
mais tolerantes, até cosmopolitas, porgue mantém relacies
de trocag com povos estranhos, de mode acentuado.

E como nio se trocam apenas os bens materiais, e ha
também trocas de 1déias, ha, conseqlientemente, maior pro-
gresso cientifico, maior desenvolvimento do racionalismo, e

uma tendéneia i constriuccdo de religides universais.

-

Nas sociedades tipicamente territoriais, a riqueza &
imével e o direitoc é predominantemente feudal. Mas, arre-
dias as relagbes com outros povoes, sio, conseqiientemente,
intolerantes. O nacionalismo é exagerado, e a religido é
mals nacional. Se cbservarmos a Histéria, veremos exem-
plos surgirem em todos os ciclos culturais, e como é matéria
de estudos especificos, ndo poderiamos senéo apontar alguns
zspectos que favorecem a compreensio da nossa “Filosofia
da Crise”.

Numa sociedade tlpicamente maritima, a sincrise se
realiza pela agregacio dos individuos atomizados. Numa
sociedade tipicamente continental, a sincrise se realiza pela
subordinacio 4 nacfio. Na primeira, a didcrise se processa
pelo individualismo e, na segunda, a diacrise se processa pe-
ios estamentos sociais, clagsses, castas, muito mais separados
do que na primeira.

Déste modo se v8 que ambas as sociedades revelam a
erise, mas sob aspectos diferentes e em diferentes graus de
agravamento.

A primeira fende a formas viciosas pela inevitabilida-
de da burocratizagico do Estado, que instala, eria hierarquias
posteriores, realizando despedacamentos da solidariedade,
pois os estamentos sociais vdo se fundar em interésses cria-
dos, decorrendo, dai, a ruina inevitivel. A segunda, fun-
dada no feudalismo, tenderd a construir o Estado sob o do-
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minio das classes hierarquicamente superiores. A oligar-
quia, que se forma, provocari a reacgdo inevitivel, com o
decorrer do tempo, dag classes nfo participantes do poder,

A burocratizacdo é também inevitavel, e o Estado, se-
parando-se da sociedade, agravando a crise que éle signi-
fica, provocara o choque, sobrevindo a ruina, ¢ em ambas
as formas de sociedade, o ciclo das formas viciosas se pro-
cessa sob uma invariante, apesar das variineias que perten-
cem ao campo da Histéria.

N&o ha scciedades eternamente jovens, ecomo nio ha
séres humanos eternamente jovens. A Histéria é um mo-
nétono relato de formas ascensionais, que surgem prenhes
de possibilidades, mas que terminam, depois de um longo
patamar, na inevitivel degenerescéncia.

¥ uma afirmativa um tante melancélica, esta que faze-
mos, mas nem por isse menos verdadeira. A crise instala-
-se numa socledade hwmana, sempre, ndo s6 de individuo
para individuo, como de grupo para grupo, como até na so-
ciedade considerada como um todo (1).

Essa erise é inevitdvel, e as sincrises e as diderises que
nela surgem, provocam sempre a mesma alternincia que
sc caracteriza por passar de um excesso para oulro excesso.
A observacio de tais factes, naturalmente, leva ¢ estudioso
a uma atitude pessimista, mas sempre hid em nés alge que
se¢ rebela contra ésse pessimismo, que por alguns momentos
nos domina.

H4 um desejo em nods de ultrapassar essa crise, de evi-
t4-la até. E de vencé-la, quando dela tomamos consciéncia,
II 0 que é a histéria de tédas as grandes idéiag, senfo a
ccnstante proposicio de uma solugdo que muitas vézes nos
cmbriaga, mas que os factos posteriores teimam obstinada-

mente em refuiar?

-

A sociedade € como um corpe doente, ao qual muitos
oferecem sua terapéutica. Uma terap8utica para a ecrise,
eis 0 que sempre desejaram os homens. E nunca, assim
nog parece, fol tdo angiada como nog dias em que vivemos.

Mas pode-se acaso negar ¢ problema, que, pela sua com-
plexidade, estd a exigir o melhor dos nossos esforgos? —

(1) Contudo, ela nfio é marcada pela imprescriptibilidade e o ho-
niem poderia frustrar-se ao seu dominio, como ainda veremos.
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Como pederfamos propor uma terapdutica segura, sébre
uma doenca ainda desconhecida? Portanto, para que pro-
ponhamos uma terapéutica, impoe-se, primeiramente, que
s¢ analisem bem, até onde for possivel, as caracteristicas
da crise. Mais uma vez se v& que a soluedo dos preblemas
humanos ndo pode prescindir da cooperacgio do filésofe, por-
qQue a crise é inegivelmente um grande problema de filo-
gofia (1).”

{1} <O processo ciclico de uma estructura ideoldgica ou de uma
tensdo cultural, aprescnta, sempre, em suas fases correspondentes
ds fases ciclicas do krates, j4 por nos examinadas, os seguintes re-
presentantes: de inicio, og idealistas, juvenis, entusiastas preopugna-
dores, a seguir, os ploneiros, que realizam as primeiras obras, os
herdis, os cavaleiros andantes da idéia. Seguem-se depois os realiza-
dores priticos, gue correspondem ao pericdo elassico e, finalmente,
05 wwmo:_ﬁmﬁmmw que surgem gquando a coergncia intrinseca de ciclo
histérice enfraquecen e é substituida por uma coes&o imposta, por
uma universalizagfio coactiva, periodo de absolutismo, de cesarismo,
que marca o fim do brocesso evolutivo, € a inevitivel decadéncia.

No sector econdmico, ainda evidente em T10sSS05 dias, vemos no
periodo do alto capitalismo (Hochskapitalismuys, de Sombart), os pio-
neiros, os grandes realizadores, gue ginda estio imbuidos de ideais,
verdadeirog herdis, cavaleiros andantes, como um Maud, entre nés,
bara sobrevirem, finalmente, os realizadores, como Ford, Siemens,
Krupp, ete., seguindo-ze depois os aproveitadores, que ja se organi-
zam em grandes sindicatos, associacSes de classe, com o intuito de
manter nma coesfio, j4 guase impossivel, ante a8 arremetidas dos
mmwmwgﬁo,ﬂ. E o perfodo que hoje vivemos, que inicia a descida amea-
cadaora.

Os exemplos, que demos, servem apenas para ilustrar o que &
facilmente observivel em todos os ocuiras sectores, n&c sé econdmi-
Cos, como nos da chamada super-estructura cultural, idéias, corren-
tes filoséficas, ideais politicos, religides, cte.

Conmo sempre, e nfio esquecendo ninca de repetir o que & impor-
tante, fais factos nio devem ser considerados mecinicamente, numa
evactidfo matemdtica em sentido quantitativo, mas apenas num ri-
gor gue revela uma invaridncia, que & de magha importincia para
o5 estudos dos factos histérices, e que contribuirio, se bem orienta-
dos, para fornecer, nfio sé material, mas também as diversas forma-
fidades, que permitirio, com o tempo, que, da Iistéria, se possa conge
truir uma Historiologia, uma verdadeira ciénein da Histérias




DA AUTORIDADE SOCIAL

Impde-se, antes das criticas que faremos ao conceito de
sutoridade, que reproduzamos esta passagem de Tomas de
Aquino:

“Sendo natural an homem o viver em sociedade, é ne-
cessirio que haja entre &les algo pelo qual a multiddo seja
regida. Porque, ao existir reunidos muitos homens, se cada
um provisse a si mesmo, segundo seu privado parecer e
conveniénela, e nfo houvesse quem cuidasse das coisas per-
tecentes a0 bem comum, dissolver-se-ia a multiddo em di-
versas partes, da mesma maneira que se dissolveria o corpo
do homem ou de qualquer outro animal, se nfo existisse,
nho organismo, uma forca directiva ou governativa comum
(vis regitiva ecommunis), que se aplicasse ac bem comum
de todos 03 membros. Considerando tal eoiza, disse Salo-
mao: Onde nido hd governador se dissipard o povo. E isso
pela seguinte razlo: porque hi entre os homens algo pro-
prio ou individual e algo comum; e quanto a éste dltimo se
uneny, mas quanto ac primeiro diferem e discrepam; e o que
¢ causa de discrepincia ndo pode ser de unido. Portanto,
€ necessdrio que, ademais do que os impulsiona e move ao
bem particular de cada um, haja algo que os mova ao hem
comum de todos. Pelo qual vemos que em téda pluralidade
de coisas, que estio ordenadas 4 unidade, encontra-se algu-
ma que rege as demais” (De Regimine principium, Lib, I,
cap. I).

Assim comentamos estas palavras de Tomas de Aquino
em nosso “Sociologia Fundamental e Etica Fundamental”:

“Em seu sentido mais amplo, autoridade seria o prin-
cipio formal que reduz as partes de uma totalidade a uma
unidade superior. Neste sentido, autoridade seria a forma
tensional de uma totalidade, que submete as partes ao in-
terésse do tode. Pela lei da harmonia, que examinamos em
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nossos livros, vemos que, numa totalidade coerente (tensdo),
ag partes opostas, que a compdem, estdo analogadas, isto &,
tém um ponto de identifica¢io comum, apesar de suas dis-
tingdes, e a funcio de cada parte, que é subsidiaria, subor-
dina-se & normal dada pela totalidade., Désse modo, as par-
tes funcionam, independentemente do que sfo, como indi-
viduos, segundo uma normal, que é dada pelo todo, ao qual
se spbordinam. Seguem assim, em seus processos activos
¢ passivos, o interésse da totalidade. Quando as partes de
uma totalidade procedem désse modo, o todo foerma uma
harmonic. Nesse sentido amplo, a autoridade seria a ges-
tadora dessa harmonia; seria a formsa que unifica num tode
coerente e simples as partes heterogéneas.

Partindo da heterogeneidade humana, o que a unifica
numa totalidade serd a autoridade. Se o conceito de auto-
ridade social fosse entendido sempre assim, facil seria re-
golver os conflitos que surgem, mas, infelizmente, nlo & ésse
propriamente o sentido predominante, peis 0 mals comum
¢ considera-la o poder que impde uma forma a uma totali-
dade, unificando coactivamente as partes heterogéneas, para

gue tendam a wm interésse determinado, que nem sempre é
comum.

Se considerarmos aguéle tipo de autoridade como a justa
e perfeita, o que realmente ¢, as outras espécies dz auto-
ridade, que procuram submeter as partes ao interésse que
aguela da, podem ser, e o sfo, comumente na Historvia, vi-
ciosas,

Examinemos ainda mals, antes de estabelecermos a
anilise das diversss maneivas como surge a autoridade na
vida social.

A imprescindibilidade da autoridade surge da existén-
cia de facto da heterogeneidade humana. Como os séres
humanos se diferenciam, se antagonizam, devido aos impul-
sos de seus interésses individuais ou de grupes, hd necessi-
dade de submefé-lug a uma normal, que seja de interésse
comum. O poder, que actua com essa funcglo, ¢ a autori-
dude, a qual encontra, na heterogeneidade humana, a sua
justificacdo. Pois se ndo fosse assim, tendendo cada um
para a satisfacfio de seus interésses, os antagonismos se-
rizm crescentes e o5 mais poderosos destruiriam ou preju-
dicariam o0s mais fracos, ou a scciedade se digsolveria em
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grupos, ou até em individuos, num conflito de todos contra
todos.

BEste ponto de vista merece, contudo, que se examinem
certaz distingdes, necessarias para melhor compreensdo.
Se partirmos de que o ser humano é um individuo que mnao
encontra naturalmente nada em comum com seus semelhan-
tes, a imposicdo da unidade pela autoridade estard absolu-
tamente justificada. Nesse caso, o homem seria o 16bo do
homem (homo lupus hominis, de Hobbes). Ora tal nio é
verdade,

O apoio-mituc é evidente, e tem suas raizes na emer-
géncia humana. A maie cuida do filho, e identifice-se ecm
éle. Presta-lhe todo o apoio, e é capaz das mais belas abne-
gacdes, 1830 nio s0 entre os séres humanos como até entre
o animais supericres. Ademais, entre 8stes mesmos se evi-
dencia que o macho procede de modo a conseguir oz bens
necesgarios que aplaquem as necessidades, nfio s6 da fémea
como da prole, O lefio caca, alimenta-se, satigfaz as suas
necessidades individuais, mas leva, também, o necessario
para ¢ sustento de sua companheira e de sua prole.

Ademais, os animaig revelam, em muitos momentos,
exemplos de apoio-muatuo, que seria longo enumerar. HaA,
portanto, na emergéneia biologica e psicolégica, exemplos
de identificagio. Portanto, nio ge afirme, com o exagéro
que se costuma verificar, que as diferenciagfes humanas se-
jam t8o0 podercsas, que a unificacio dos interésses =6 se
possa conseguir por meios coactives, isto €, que reduzam a
um s6 acto os actos diversos e contrastantes.

Encontram assim, naturalmente, os individuog pontos
comuns, capazes de assegurarvem uma identificagdo entre os
homens, pois o egolsme humanc nfo é t80 forte gue impeca
totalmente uma situagio de comunhic entre aquéles.

r

A wis regitive communis nio € apenas aquela que se
estabelece pelo fLratos social, mas também pela coaccio
moral, como se obgerva em sociedades primitivas, sem que
se dé a auséncia, a privacio de um poder, que é exercido
em certos aspectos e em certos dominios, pele macho, como
se verifica entre os animais; ou como ¢ patrio poder, exer-
cido pelo chefe natural da familia humana,

Reconhece Toméis de Aquino que ha entre os homens
algo pripric e algo comum. Os homens unem-ge quanto a
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éste, mas discrepam quanto ao primeiro. Ora, como o que
gera a discrepincia nac pode ser factor de unifo, impoe-se
um factor de uniflo, que deve ser impdsto, pois o que move
z0 bem particular de cada um néc move ao bem comum de
todos. A autoridade impde-se para realizar essa moglo para
0 bem comum.

Estudando a autoridade, Cathrein afirma que nao é ela
forma substancial da sociedade, como o seria a alma, por
exemplo, na concepcio espiritualista, pois essa é que di a
unidade ao corpo; em suma: a alma é a forma do corpo.
Para aquéle autor, a autoridade é uma propriedade que re-
sultq necessariamente doguela. A sociedade pode ser con-
siderada perfeita, independentemenie da autoridade, que lhe
é de certo modo posterior.

Para cutros autores, como Schiaffini e Taparelli, a au-
toridade é a verdadeira forma da sociedade; €, em suma, o
que a especifica. N#o é um resultade daquela, mas a razio
de ser daquela. Onde ha sociedade humana, hi autoridade.
Sem esta, aquela é impossivel, pois nic poderia constituir-se.
Néo é assim a autoridade algo posterior & unido dos indi-
viduos, mas é, pelo influxo dela e pela sua presencga, que os
individuos se unem socialmente. Sem ela, nfo haveria uni-
dade social. Para Taparelli é a autoridade o principio in-
{rinseco e essencial da unidade, que a faz tender para o mo-
vimento e conservacio. Do mesmo modo que é impossivel
existir um ser sem sens prineipios intrinsecos essenciais,
nio pode existir uma sociedade humana sem a autoridade,
gue ¢ o que a informa. Esta nasce, portanto, simultdnea-
mente com a sociedade, e erram os que pretendem separar
sutoridade e socledade, dando a uma prioridade stbre a

cutra.

Para essa concepgio, a matéria da sociedade € consti-
tuida pelos individucs humanos; a forma é a autoridade. O
perigo dessa doutrina estd em posteriormente servir de fun-
damento a téda e qualquer espécie de autoridade. E esta
a razZo que nos move a levar mais adiante o exame déste
tema, tdo importante sobretudo nos dias de hoje.

Ao estudarmos og grupos Sociais, vimos que éstes se
formam, quande se dfo relagdes sociais positivas comple-
mentares. Sem o térmo comum, que as complemente, ndo
se forma o grupo social. No caso da mae e filhos, é aquela
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que complementa as relagdes entre &les, E, nos animais suo-
periores, verificamos, do mesmo modo, essa complementa-
¢d0 nos casais de animais e seus descendentes,

Para que se estructure um grupo social, hid necessida-
de de um térmo comurm. E &sse térmo comum estd presen-
te em todas as formas tensionais que surgem no campo da
Sociologia, ou seja das relacBes sociais.

Numa fila de dnibus, hd um térmo comum que unifica
oS seus componentes: o tender para o uso de um servigo que
é 0 mesmo para todos. E &sse térmo comum que d& a uni-
dade ao grupo, o qual terd maior ou menor consisténeia,
maior ou mencr coeréncia, na proporcido do papel que exer-
ce aquéle.

Em serem servidores e privados dos meios de produe-
cdo é que esta o térmo comum dos proletdrios. E ésse tér-
mo comum que o8 identifica.

E poderiamos ir ainda mais adiante, e procurar outros
exemplos, o que j4 se torna desnecessério, depois que acen-
tuamos os aspectos acima.

Se examinarmos a tensao de um grupo social, e o gran
de sua coeréncia, verificamos que ésse € proporcional ao que
coacty o grupo, isto &, o que une, o que co-eréencig os térmos
que 0 compdem. Ora, o térmo comum é um interésse co-
mum, um determinado interésse de todos os elementos do
grupo; em suma, o interésse de que todos participam. A
proporgao que o ponto de interésse &€ maior, ou maiores sdo
ésses pontos de interésse em que todos participam, maio-
Tes sao as possibilidades de coeréncia do grupo.

,

Portanto, a normal, & qual se subordinam as partes, é
dada pele térmo comum,

Ora, a finalidade do grupo é alcancar a plenitude do
térmo comum ou assegurar a posse do mesmo cu a sua con-
servacdo ou ampliacio,

Assim, o térmo comum, que coerencia uma fila de 6ni-
us, é 0 uso do mesmo. E se se estabelece uma ordem nes-
sa fila, de modo que os primeiros a chegarem tenham prefe-
réncia sébre os retardatarios, j4 temos aqui um aspecto que
surge posteriormente, e que cabe analisar-se depois. Mas, se
uma multiplicidade de pessoas acorre para alcangar um oni-
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bus, hi, em todos, um térmo comum. O grupo accidental,
que estd formado agora, é um grupo com certa coeréncia.
Mas se hd uma luta seirrada, que travam entre si og indi-
viduos para cheparem em primeiro lugar, uns impondo aos
cutros a sua forca, para posterga-los, é que se da ai a eclo-
s8o de outros aspectos que nfo impedem que se reconheca,
naquele grupo, um certe grau de coeréncia. Portanto, a for-
ma do grupo ndo é a autoridade, mas o térmo comum que o
informa.

COutras andlises se tornam necessirias para que se pos-
sam alcancar oportunamente aspectos mais importantes.

Se dois séres humanos primitivog, de sexo diferente,
s¢ unem, ha um térmo comum entre éles: a satisfacao de
uma necessidade biolégica, a sexual. A unidade formada
por ambos é coerenciada por essa finalidade, que lhes é co-
mum. Formam uma parelha social, com relacdes sociais,
gue eonstituern uma totalidade, unificados por um térmo
comum.

Esza unidade perdura por um estreitamento das rela-
¢bes entre a parelha, com relativa assisténcia mitua, que
pode aprezentar graus diversos, segundo a estructura es-
quematica psicolégica dos individuos, o que pouco importa.
Mas um térmo comum surge aqui: a necessidade da coope-
racio, ndo gd para a satisfacio de uma, mas de varias ne-
cessidades biologicas, tanto a sexual, como a de alimentacao,
e também outras de caricter paicologice estructural e super-
-estructural.

Com o surgimento da prole, ha o térmo comum da mae,
que completa as relagbes gociais entre og fijhos, e o do pai,
como elemento econdmico e guia pedagdgico mais experimen-
tado e mais forte. O grupo social coerencia-se por ésseg tér-
nios comuns, ecuja heterogeneidade permite compreender a
heterogeneidade de tais grupos. O exercicio do poder, por
parte da mie, s6bre o filho, e, do pai, sGbre todos, surge,
no processo da formacdo do grupo, como surge o do poder
fisico do homem sdbre a muther, no casal. N&o & portan-
to, a autoridade, no gentido do poder, gue é a forma do gru-
po, mas sim algo que surge com o grupo,

8¢ considerarmos que ¢ térmo comum, gue coerencia os
erupos sociais, é ¢ que se deve chamar de aytoridade, temos,
entio, de distingair éssc térmo. MNeste caso, teriamoes de
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dizer que autoridade é a capacidade de ser autor, a capaci-
dade de gerar, de formar. Ora, realmente ¢ o térmo co-
mum que gers, que é autor do grupo, pois sem éle néo ha gru-
po social. Neste caso, univecamos a autoridade e o térmo
comum, o que nio viria, de modo algum, favorecer iqueies
que, posteriormente, desejam emprestar uma divinizacio a
tdda e qualquer espécie de autoridade, até as de mera atri-
buigdo,

Vimos que o8 grupos sociais fundam-se com finalida-
des expressas. O térmo comum é que subordina as partes
aos interésses da totalidade formada, que tende para a con-
secucdo do que néle estd implicito. E o principio essencial
intrinseco do grupo, porque lhe di a forma, e o principio es-
sencial extrinseco seria a finalidade para a qual tende a uni-
dade. E em nome désse térmo comum que ¢ homem, por ser
um animal racional, estabelece normas de conducta para as
partes componentes do grupo. Desviar-se désse principio
intrinsece, como seja a conservacio, a toérca de coeréncia, de
coesfio do grupo, dimihuir o seu poder, criar dbices 4 sua
constituicfio, etc., sdo erros e devem sger antecedentemente
proibidos, defesos (pro-hibere, de habere). Tudo quanto
desvie do principio essencial extrinseco (finalidade), como
criar dbices a consecucfio da finalidade, opor cbstaculos, ete.,
s80 erros que sfo proibidos pelo grupo.

A autoridade, portanto, em sua primeva origem, esta
ai. O emprégo de um poder para executar os dois aspec-
tos, o intrinseco e o extringeco, é algo que j4 se opde, é al-
g0 que se estabelece com o emprégo da vis, da forca, ¢ nos
casos de desvio, com a sanccio, KEssa segunda autoridade
néo pode e néo deve ser confundida com a primeira. Kssa
segunda é posterior aguela. A primeira preside 4 forma-
¢&o do grupe; a segunda sobrevém posteriormente.

Teita essa distingdo, verifica-se desde logo, que héi posi-
tividade no pensamento daqueles que afirmam que a auto-
ridade é contemporinea ac grupo social, pois se referem &
primeira (0 térmo cormum gque coerencia o grupo); os que
afirmam que a autoridade ¢ posterior, como Cathrein, re-

5

ferem-se & segunda.

Com essa distingfo, torna-se mais fécil estudar o pro-
blema da autoridade na Sociologia e, desds que se evite 2
confusio entre ambas, outras confusdes nio poderdo sur-
gir se o pensamento f0r rectamente conduzido.
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z

A autoridade, de que falava Tomdis de .P@zw:o, ¢ a se-
gunda, a qual é imprescindivel pelog motivos que &le apontou.

Quando o Pe. Antoine, no “Cours d’Economie Sociale”,
cap. I, art. 2, diz:

“Mag como nenhuma sociedade pode substituir nem
permanecer se nfio héd quem presida a todos e mova a cada
tm com o mesmo impulso eficaz e encaminhe ao bem comum,
segue-se dai ger necessiria a tdda sociedade de wogﬁm
vma autoridade que a governe; autoridade que, come a pro-
pria sociedade, surge e emana da natureza, e, ﬁoﬁmﬁo_ do
praprio Deus, que é o seu autor. De Q&m se aESE@ que o
poder piablico por si mesmo, ou mmmmﬁ&&ﬁmﬁm considerado,
nido provém sendo de Deus. Porque s6 Deus é o <m,~.m.m%w:‘o
e Supremo Senhor das coisas, ao gqual tédas necessariamen-
te estdo sujeitas e devem obedecer e servir, até tal ponto que,
todos os que tém direito de mandar, de nenhum outro rece-
bem sendo de Deus, Principe Sumo e Soberano de todos:
Néo hd poder que ndo procedo de Deus”,

Na verdade, éste ndo é ¢ pensamento social da Igreja,

mas de alguns homens da Igreja, e & €le passivel de uma
critica, que passaremos a fazer.

Em primeiro lugar, é precigso distinguir o que se enten-
de por sociedade. Se se irata de grupos socials, sabemos
que ésses se formam quando hi relacgdes sociaig ooSEme:-
tares, e o que 08 complementa é o térmo comum, que da a
forma, iste é, a lel de proporcionalidade intrinseca do grupo,
€ 0 para que tende intrinseca e extrinsecamente,

-

Essa € a primeira autoridade, que ja mmw:mmgomu por-
que € ela o cutor do grupo. Se se trata de uma sociedade
complexa, isto €, que reline grupos mo&m_m. de ﬁowmzmm diver-
gas, impode-se outra distingdo. Se a sociedade é formada
por um térmo comum, que unifica a todos, porque todos
tém em comum um mesmo interésse, o que é autor da socie-
dade é ainda um térmo comum. Se a coeréncia da socieda-
de emana de um poder heterfnomo a ela, estamos em face

de uma autoridade heterdnoma.

A sociedade pode ser formada néo apenag para a reali-
zagao da finalidade intrinseca e extrinseca aos grupos que
2 compdem, mag também & finalidade, que lhe é mmﬁwms.wm
em grande parte, como seja, a uma casta ou classe social,

como no caso dos estados politicamente organizados.
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No caso do grupo social, o que preside e move o grupo
¢ a autoridade do térmo comum. Saltar desta para a gse-
gunda autoridade, imposta pelas cireunstincias, pelas con-
dicdes predisponentes, é um sofisma comum. A segunda
autoridade, que ja exerce o kratos social, surge da deficién-
cia do poder de coeréncia do térmo comum; é producte de
uma fragueza.

O térmo comum emana da natureza do homem. K
emanando esta de Deus, essa autoridade emana de Deus. Mas
a segunda autoridade emana da impossibilidade rea! ou nio
de um grupo social realizar as suas finalidades, e dai a ne-
cessidade de se lThe impor quem o presida e o dirija.

Essa segunda autoridade emana proximamente da de-
ficiéncia humana. Se aquela tem a seu favor a necessida-
de directa da natureza, a segunda tem a sua necegsidade fun-
damentada na deficiéncia do grupo social. K nao se poderia
negar que hi grupos socials, perfeitamente coerenciados, sem
2 necessidade dessa segunda autoridade, bastando-lhe a pri-
meira. Se tal facto nunca se desse, poder-se-ia concluir que
a segunda autoridade decorre da esséneia do grupo. Mas,
ndo esquecamos que hd um adigio filoséfico que diz: o de-
ficiente nio decorre da esséneia: é accidental. E algo que
acontece & primeira. Consegiientemente, essa segunda auto-
ridade é qccidentel e, como tal, ndo é ahsolutemente necessi-
ria, mus apenas relativomente necessdrin.

Distinguidas essas espécies de autoridade, uma série de
pretensos erros, tantas vézes acusados por socidlogos e po-
iiticos, nfo o sdo; e oufres, considerados verdades, deixam-
-ne de ser.

Constituida a sociedade pela coordenacgdo de £rupos so-
ciais heterogéneos, tem ela um térmo comum ao qual se
subordinam muitos outros, constituindo um complexo co-
mum. As deficiéncias humanas impedem que a coeréneia e
0 funcionar dessa sociedade sejam perfeitos. Impde-se af
a instituicio da autoridade civil, da investidura de um poder
que realize, que presida, que promova a execucéio das finali-
dades intrinsecas e extrinsecas da sociedade.

Como a deficiéncia nio pode ser esséneia de coisa al-
guma, e como 4 natureza de algo ¢ fundada no que é presen-
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te, nio no que é ausente, essa autoridade segunda decorre
dela, e néo da primeira.

Quando um grupo social nfdo tem coeréncia bastante pa-
ra realizar ¢ tdrmo comum, pode permitir e instituir, autd-
nomamente, o poder (kratos), a autoridade sdbre o grupo.
A primeira é a autoridade do grupo; a segunda, a autori.
dade sébre o grupo. A primeira é da sua intrinsecidade; a
gsegunda lhe é aposta; de certo modo extringseca ao térmo
comum. E o uso do poder cinge-se, e apenas, ao complemen-
to désse térmo comum.

Se essa segunda naturezg surge de uma deficiéneia, es-
ta é uma deficiéneia da natureza. E a natureza deficiente
¢ aquela que nfio existe na plenitude de =i megma. A segun-
da autoridade é de certo modo monstruosa.

Se ela surge de uma deficiéneia, ¢ sendo a deficiéneia
um mal, t6da fraqueza da natureza é um mal, e essa segun-
da autoridade é um mal. E se essa deficiéneia é inevita-
vel, ¢ ela um mal inevitivel, Se essa deficidnecia f6r neces-

saria, serd um mal necessirio.
Ora, a deficiéneia, nhuma natureza, nfo é necessiria,

P

porque a natureza tem tudo quanto é imprescindivel para
ser 0 que & A deficiéncia, como ja vimos, é algo acciden-
tal, e, portanto, nfo é da necessidade da natureza. Sua ne-

»

cessidade € relativa e ndo absoluta.
Asgsim, quando José Maria Llovera, em sua “Sociologia

Cristiana”, conclui que o estado politico é imprescindivel i
sociedade humana, poderd dizer que o é pela deficiéneia da
riatureza da scciedads, nfo, porém, decorrente da sua essén-
cia, assim como o pecar nio é da esséneia humana, mas da
sua deficiéneia.

Realizar com plenitude a natureza humana é aleancgar
o estado de nao pecado, eomo realizar a plenitude da natu-
reza da sociedade é alcancar o estado em que ela seria coe-
renciada apenas pela primeira autoridade, a do térmo co-

MU,

Quando, ao analisar o anarquismo, aquéle autor. depois
de afirmar que essa doutrina nega a legitimidade da exis-
téncia do Estado, que néle nio vé senfio uma instituiedo his-
térica, toleravel apenas como um mal necessario, e chamado
& desaparecer, no dia em que, Pracas ao progresso e a cul-
tura dos poves, ndo existam mais perturbagdes juridicas

I
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que o tornam necessirio, e para cuja repressio aquéle existe
e exclusivamente, passando, entdo, a sociedade a ser uma
grande confederacdo de corporagées ou comunidades quténo-
mas, acusando aquela doutrina de érro, engana-se éle. Por-
que, se essa segunda autoridade surge da deficiéncia, el
180 é da esséncia da sociedade, nio sendo, portanto, absolu-
ﬂﬁmim necegsaria. O pecado nfio é absolutamente neces-
S4rio ac homem, ja salvo em Cristo, mas relativamente ne-
cessario .mm_&mo a sua fraqueza. T assim como tem o ho-
mem meios de alcancar a plenitude de si mesmo, e pelo me-
n0s de desejd-la, também o tem a sociedade. Consideran-
Go-se o Mmhmm@c uma instituicdo histérica, que é, ¢ um mal
nao necessario, impde-se reconhecer que ¢ sen desapareci-
mento se daria com a realizagiio plena da natureza de go-
nmm.m)m%. Séo os factdres contrarios, que actuam por de-
ficiéncia mm@m&m. S40 a fragueza e a deficiéneia humanas
que o geram. E portanto, tolerdvel, mas um ideal humano
86 pode ser superiormente humano quande deseja rvealizar
) rong\ em sua plenitude, e a sociedade em sua plenitude,
E essa 86 se daria quando reinasse apenas aquela primeira
autoridade, ja4 que a segunda decorre de nio ser aquela plena
em sua actuacio,

Logo, o anarquismo, quando rectamente compreendido,
representa um ideal que tem um fundamento. E ésse fun-
amBmsﬁo estd em que a esséneiz deve ser capaz de alcancar
a plenitude possivel de sua espéeie, e pode, pelo menos, me-
lhorar, e deve ser ésse um desejo e uma aspiracio do homem.

. M_m:mo a segunda autoridade uma decorréncia da defi-
ciéncia, nmgvmﬁw-_m. extirpa-la pelo aumento da proficiéneia
humana, é marchar para essa plenitude. Consegiientemen-
te, 0 anarquismo legitimamente considerado, seria aquela
acehio que tendegse para tal fim. Se, no entanto, ha nos que
se intitulam anarquistas, a ilusdo de que é possivel aleangar
ésse estado imediatamente, bastando apenas destruir a se-
m.znmm.m.c.noimmmﬂ estamoes em face de outro &rro que, pela
excesslvidade de sua posiclio, nfo consideron mmiam?mﬁm
a realidade.

Seria necessrio considerar que a perfectibilidade hu-
mana nao ¢ virtual e sim actual. Neste caso, j4 os homens
seriam, e 880 capazes, de realizar plenamente a primeira ag-
S;Emmmm. Se em certos grupos tal pode ser realizado, ja
140 o pode numa heterogeneidade de grupos tio diversos,
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pois devemos considerar a esquemdatica humana ja actuali-
zada, a qual impede a plenitude désse desejo e¢ dessa aspira-
¢ao.

Nao hé um suficiente poder no térmo comum, que coe-
rencie uma sociedade, para enfrentar o que se lhe opde. O
homem ndo atingiu essa perfeicho. Mas, também, nfo se
pode dizer gue ndo possa atingi-la. E como ela representa-
ria o bem maig elevado da sua espécie, éticamente deve-ge
procurar atingi-lo,

Encontraria aqui o anarquismo, quando rectamente con-
siderado, uma base ética para a sua aectuacio. Mas essa
deveria cingir-se a0 campo das possibilidades humanas ac-
tuais, isto &, fundadas na virtualidade actual do homem, e
néo querer afirmar que sejam desde j& alcangaveis, O érro
dos anarquistas em geral foi éste, e dai terem caido em certo
descrédito. Também por partirem de premissas tdo falsas
julgaram alguns que, pelo emprégo da violéneia, poderiam
atingir aquéle estagio que seria a negacio de toda violéneia,

Negavam-se, assim, a 8i mesmos. Mas, se tanto erra-
ram, em suas linhas gerais, a sua posicio é segura; pois, do
&ngulo cristdo, do &ngulo genuinamente de Cristo, temos de
reconhecer que o verdadeiro ideal humano é alcangar a ple-
nitude do homem, realizando plenamente a primeira auto-
ridade. Tudo o que se empreende normalmenfe nesse sen-
tide nfo se afasta do Cristianismo. Os excessos de alguns
grupos de terroristas, que sfo anarquistas viciosos, e até
certo ponto negadores dos préprios postulados, nio invali-
dam o que ha de sério nessa doutrina, que merece melhores
estudos. E dizemos melhores estudog porque ela é refuteda
com argumentog errdneos e, sobretudo, por pessoas tofal-
mente ignorantes do seu contetido, que realizam uma verda-
deira tgnoratio elenchi, pols criam uma caricatura para fa-
cilmente destrui-la depois. Mas é preciso dar de crédito a
ésses refutadores os erros cometidos pelos defensores de tal
doutrina, que ddo argumentos poderosos acs adversarios, pe-
le. maneira priméria e falsa de considerarem os veros fun-
damentos de uma posico, que é mais séria do que muitos
julgam, e que ainda ha de provocar (e num future nio mui-
to remoto) as mais extensas e mais profundas controvérsias
que o0 homem jamais colocou sébre a mesa do saber,

* # *
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Estabelecido que a primacial autoridade é a do térmo
comum, verifica-se haver no pensamento rousseauniano certo
fundamento, quando afirma a soberania popular em que a
segunda autoridade, a investida, a de investidura, exerce,
delegada pela vontade geral, manifestada no grupo e na so-
ciedade, como conjunto de grupos heterogéneos, Assim, o
Estado representa a vontade geral do povo soberano, Os
perigos, que decorrem dessa concepefio, ji os salientamos,
mas néo ¢ possivel deixar de reconhecer certa positividade
em seu pensamento.

A primacial autoridade, que é a do térmo comum, dis-
tingue-se da do krafes, do poder de investidura, no qual al-
guém se invegte ou néle é investido.

P

Essa mﬁoi&.&m segunda ¢é subjectiva. A primeira é
a forma da autoridade; a segunda é do sujeito que dela é
investido,

Para uns, nio ha sociedade sem autoridade formal e
subjectiva, Verificamos que a primeira é imprescindivel,
mas que a segunda nfio é necessiria. Neste ponto, poréni,
caberia ainda discusses sdbre a possibilidade de organizar
essa autoridade de investidura, sem as ocorréncias dos abu-

508 gue surgem na socledade civil.

A autoridade civil, a do Estado, niio é um prolongamen-
to do patrio poder, porque a sociedade nic é uma familia
de maior extensdo. Neste caso, como a familia seria for-
mada de individuos, elemento imediato da sociedade, seria
8ste o que nos levaria & concepgdo individualista e mecénica
da sociedade como um conjunto de Atomos agregados, o que

-

nio &,

Nem o é a familia, pois esta é ainda um eonjunto de gru-
pos socials, com suas tenses préprias: a entre pai e mae,
& entre pai e filhos, a entre méie e filhos, a entre filhos, e
a de todos entre si. HA, numa familia, um conjunto de
grupos sociais, cuja coesfo é mals ou menos intensa, na
qual os elementos componentes actuam de modo diverso de
o que realizam quando sdo constituintes de outros grupos.
A méie actua em relaglo ao filho, diferentemente do que ac-
tua em relacfio ao pal, ete. HA reacebes psicoldgicas, modos
de proceder, atitudes que se distinguem. O mesmo indivi-
duo € “outro” quando faz parte de outro grupo, pois seu pro-
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cesso psicolégico apresenta modificagfes. Por isso nés nun-
ca somog nds mesmos em tdda a sua extensio e intensidade.

-

Ora, a sociedade é constituida de conjuntos tensionals,
de grupos sociais diversos, néo ligados todos pelos >_mmom do
sangue e do parentesco. N#o é um aglomerado atémico de
individuos, mas uma grande tenséo que unifica, sob certos
aspectos, a totalidade dos individuos.

Deriva a autoridade investida, portanto, do consenti-
mento da sceiedade, pois s6 ela poderia concedé-la, do con-
trario a ela scria imposta. Duas concepgdes disputam aqui
se o poder (kratos) provém, mediata ou imediatamente, da
comunidade. No primeiro caso, haveria abdicacdo do po-
der por parte da comunidade em beneficio do poder investi-
do. No segundo, afirma-se que &sse segundo poder nio ha-
via antes, mas que é adquirido, porque déle se necessitava.

Essa segunda posicfo é mais consentinea com o que exami-
namos até aqui (1).

O poder, que se estabelece sdbre a comunidade, pode ser
imposto de fora, ou por conquista, ou por directo consenti-
mento da comunidade, mas, em qualquer caso, desprezando
as suas origens, é a sua validez dada por &sse consentimen-
10, pois & &le que € o principio préximo da investidura do po-
der. O que tem o poder sdbre uma comunidade, e que o
exerce por imposigdo, s6 o tem legitimamente, quando ha o
consentimento da comunidade e representa éle o férme co-
mum desta. Como essa autoridade-social (kratos) pode rea-
lizar-se de diversos modos, éstes sio chamados de formas de
regime politico, porque regulam os polys, os muitos, os nu-
THerosos.

(1) =Este tema seri melhor estudado oportunamente.

FORMAS GENERICAS

Estabelecida uma suprema autoridade, esta pode ser re-
presentada por um sO ou por varios, Temos, assim, as duas
formas genéricas: a mondrquice ¢ a polidrquica.

O polidrquico pode ser aristocrdfico, quando o poder re-
side num grupo de poucos individuos escolhidos entre os
melhores (aristos, melhor) ou democrdfico, se reside no po-
vo, ou exercendo éste o poder por meio de assembléias ge-
7qis ou por delegades,

N&o nos cabe, por ora, estudar og regimes politicog. Te-
mos de nos devotar apenas aos aspectos gerais, que cabem
no admbitoc da Sociologia. Contudo, desejamos reproduzir
umsa passagem de Tomas de Aquino, da “Suma Teolégica™
1-2, q. 105, a. 1:

“Uma das coisas que se devem considerar numa boa or-
ganizacio do poder, € que todos tenham néle alguma partici-
pacio, porque assim o govérno é mais estimado do povo, su-
jeita-se melhor as suvas disposigdes e a paz é melhor conser-
vada, ¥ preciso ainda considerar gue, embora sejam mui-
tag as formas de govérno, entre essas as principais sio: o
govérno de um, que é constituide soberano por sua virtude
{atendendo-se aos seus dotes e capacidade para realizar o
bem comum) e a aristocracia, govérno dos optimates, ou
de uns poucos, que sfo constituidos prinecipes ou governa-
dores, também por sua virtude. Tendo isso em eonta, vé-
-se gue a melhor organizacio de um poder se realiza, quan-
do um s6 é colocado por sua virtude & cabeca de todos os
outros, e sob éle ha outros a quem, por virtude, se dé auto-
ridade; tomando todos, dessa maneira, parte no govérno,
porque éstes magistrados subalternos podem ser eleitos de
entre todos e gfio eleitos por todos. Tal seria o Estado no
aual se estabelecesse uma boa combinacho {politia bene com-
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mixta) de reino, enquanto preside um; de aristoeracia, en-
cuante muitos sfo constituidos magistrados por sua virtu-
de, e de democracia, ou poder popular, enquanto 0s magis-
trados podem ser eleitos dentre o povo e os elege 0 pova, E

aste fol o govérno estabelecide por Deus nc povo hebreu.”

Fol essa forma que preponderou entre os hebreus na
fage dos juizes, que corresponde, na nossa classificacio das
fases criticas, 4 da hierocracia, segunda fase do primeiro
periodo, o teocratico.

DA FINALIDADE E DQ PROCESSO DA AUTORIDADE CIVIL

N&o s6 a autoridade civil tende para o fim, como ade-
mais ela actua, no processo do kratos, na sociedade & qual
pertence. Cabe ao poder estatal uma tuncio de protegéo e
de tutela, o papel administrativo, ndo s6 politico mas tam-
Lém juridico. uma eooperaciio constante e assisténcia .Em\n.m
e adequada a sociedade. Outras ndo podem ser as finali-
dades que se atribuem ao Estado. Mas € vwmﬁmm.ﬁao:g nes-
te sector gue surgem diversas doutrinas, as quails estabele-
cem, nio 86 limites a essas fungdes e finalidades, como ne-
gam-nas até,

Examinemos as diversas posicdes, sobretudo aquelas
que modernamente mais nos interessam.,

Para ung, a missdo da autoridade civil é meramente ne-

gativa e deve ser meramente negativa. E a posicdo dos
ndividualistos.

Para os kantianos, o principio de onde partem é que ha
coegisténcia de liberdades ¢ direitos, e o papel da sociedade
¢ivil consiste em coarctar e restringir a liberdade e o &wmw@o
individual, de modo a ndo lesar o direito alheio. A socieda-
de deve buscar uma coexisténcia harménica entre os indivi-
duos e, por meio da lei, estabelecer as normas .mmmm.,m con-
vivéncia, respeitando os direitos individuais e a justica que
deve presidir a essa harmonizagio, reprimindo as transgres-
sties, mas abstende-se, por sua vez, de intervir no campo da
actividade individual, quando rectamente conduzida.

Para essa posigiio, o egoismo individual € o grande fac-
tor de progresso de uma sociedade, e nio se devem opor
dbices a ésse, a ndo ser guando pode pdr em risco os direi-
tos alheios.
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O Estado nfio pode, portante, coagir os homens a pra-
ticar o bem, mas pode impedir que pratiguem o mal, cons-
trangendo-os quanto possivel a realizar o que é devido. Fun-
da ela, assim, o liberalismo econémico, evitando 2s interven-
¢des do poder civil.

As funcbes do BEstado sfo, portanto, apenas as de man-
ter a ordem interna, evitando a accio dos inimigos inter-
nos e externos, e evitar os excessos de alguma funcio social

que possa pdr em risco os direitos alheios e absorver a accio
dos outros.

A essa concepgio opfe-se o centralismo absolutista.
Sendo o Estado um drgéo regulader e ministrador da jus-
tica, todo o poder 86 a éle deve ser concedido, Tem éle o
poder e o dever de intervir na vida social, para determinar
as normas do proceder individual e colectivo. Todos og or-
ganismos devem estar subordinados ao poder do Estado, que
deve impedir que a acgfo individual ou partficular tome ini-
ciativas, que ponham em risco o interdsse da totalidade.
Submete, assim, o Egtado ao seu poder tédas as actividades
ecendmicas, culturais e soclais. E ésse o pensamento to-
talitdrio quanto ao papel do Estado, e ja assistimos na his-
téria a experiéncia désse processo com conseqiiéncias para
o futuro da prépria colectividade.

O socialismo autoritirio, centralista e absolutista, é um
exemplo também dessa experiéncia, pois concede ademalis
ao Estado a propriedade de todoy og meios de produccio,

Em oposicio a essas formulas, hd a do Estado demo-
erdtico, em que o poder é minorado e apenas empregado com
o caracter supletivo, pois é 4s organizac¢bes sociais que cabe
o papel de organizadoras da vida social e econdmica, ca-
bende ao Estado o papel de mantenedor da ordem, da jus-
tica e o de evitar os abusos que possam prejudicar os inte-
vésses colectivos. H désse modo uma forma intermediaria
entre 08 extremces e procura alcancar um meio justo, tanto
quanto possivel ao homem.

AS FUNCOES DA AUTORIDADE

Em regra geral, cabe & autoridade civil o estabelecer
leis cu normas obrigatérias, que é a sua funedo legislativa,
e a de declarar quais as que sio adeqguadas a essas leis e

quais as que ndo o sdo, que é a sua funcdo Fudicial e, final-
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mente, executar essas lels no &4mbito social, que é a sua
fungdo executiva.

,

A funcéo legislativa é regulada pelas normas gerais e
substantivas que regem a sociedade, como as constituicGes,
que séo as leis gerais, A aplicacfio da execucdo judicial ci-
fra-se dentro do Ambito dessas leis, ¢ das que decorrem rigo-
rosa ¢ justamente daguelas. A execucio das leis é regula-
da afinal, e assim deve ser, segundo normas justas e dentro

do ambito, alcance e intencdo dessas mesmas leis.

Todo o ideal, que rege a missdo da autoridade eivil,
cinge-se 4 perfeita adequaciio désse 6rgfo na realizacdo des-
sas finalidades de modo justo. E como essas funcgdes va-
riam segundo as conjunturas histéricas, a heterogeneidade
dos diversos organismos da autoridade civil, através dos
tempos, revela apenas um desejo, mais ou menos manifesto,
de aleangar as formas mais justas, o que, infelizmente, pou-
cas vézes tem conseguido o homem no decurso de sua exis-
téncia colectiva.”

AS FORMAS DE DOMINIO

Dominio significa o poder do serhor, ou seja a capaci-
dade de exercer o poder sbbre outros e de encontrar obedién-
cla por parte déstes.

Essa obediéncia pode ser espontdnea, pelo consensus
dos que se subordinam ao que exerce © poder, ou € foreada,
wEvomﬁmﬁOH:EmocmOmmo.oFﬁochmSo_mstu@:mm:E

N

factor extrinseco & vontade, e que vicia o acto humano.

Contudo, todo exercicio de poder (dominio) exige uma
cbediéneia, esponfineamente dada ou néo.

A égse dominic chamam freglientemente os gocidlogoes
de eutoridade. E como éste térmo é muitas vézes empre-
gado, segundo essa acepgho comurm, impde-se um esclareci-
mente, a fim de que lhe demos um significado preciso, que
evite as freqiientes confusdes no seu emprégo. KEsta con-
fusio ndo & de admirar na cultura moderna, que ge carac-
teriza pela dissolucfio seméntiea, o que leva os térmos a te-
rem tantos significados quantos os desejados pelos que os
usam, j& que a desordem intelectual domina o campo da
ciéneia, o que é proprio da fase de decadéncia do empresi-
rio utilitirio e do periodo inicial de dominio do cesariocra-
ta, até que éste estabelece violentamente a maneira Uniea
ae pensar, que é a imposta por éle, sob pena das mais cruéis
sanccdes.

0O sentido mais procedente para os escolasticos em geral
é de que auetoritas significa ¢ forma da orgomizacao do gru-
po humano,

Diz-ge autoridade da qualidade de ser autor, a quali-

c¢ade do que di efectividade a alguma coisa criada, como
vimos.

Quando se diz que a Unica autoridade na Filosofia é a
demonstraco, pois fora da demonstracio a Filosofia é esté-
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F3

tica, é ensaio, é bosquejo e nada mais, quer-se dizer que o
que pde em exercicio a Filosofia ou a afirmacioe filosifica
sdo os seus fundamentos, o que € autor nela. Ora, para re-
velar-se o nexo preciso que ha entre o que realiza e o rea-
lizado, é mister mostrar de modo evidente. E a demonstra-
cio & &sse modo, portanto s6 ela podera indicar o que leva a
realizar algo, o que fundamenta algo. A demonstraciio é
assim a autoridade que dd fundamento a qualquer postu-
lado fileséfieo. Uma concepclio, eujos postulados nio sfo
devidamente demonstrados, e de modo rigoroso, é apenas
bogquejo, ensaio repetimos.

A autoridade, no campo socioclégico e no econdmico, &
a que exerce o poder de organizagio, de estruoeturagio de al-
guma. coisa, sociolégica ou econdmica.

A autoridade exerce ¢ dominio sdbre a coisa e carae-
teriza-se segundo a sua finalidade: é ético-religiosa ou so-
cioldégica ou politica ou econdmica.

O dominio, quando se exerce sbbre vastos agrupamen-
tos, exige uma organizagdo que o administre, que o minisire
aos subordinados, que forma um quadro administrative. B
essa a razio por que o dominante na sociedade humana néo
pode ser apenas a administracio, o quadro administrativo,
porque éste representa o papel de ministrador de algo a
algo, portanto é um intermedidrio, que exige uma autori-
dade & qual estd subordinade, e que lhe di as normas de
zeclo ministradora. A administragio tem o papel ministe-
rial (de onde também mister), de proceder na realizagfo
executiva do que é ordenado, de obedecer ao dominio da
autoridade. Os lacog, que ligam a administracio ao senhor
(dominus = dominio), podem ser diversos segundo os cam-
vos da actividade humana: ético-religioso (soeioldgico, eo-
mo ha familia, na ordem religiosa, ete.), econdmico, como
& subordinagio do empregado para tal funcéo, juridico, po-
litico, afectivo, pelos costumes (que ja implicam uma habi-
tualidade), pelos interésses materiais, utilitarios.

Mas todo dominie, que homens exercem sbobre outros,
satisfazem ao natural apetite de prestigio social e também
de prestigio individual a todos os que ndo sio, por si sds,
suficientemente valiosos para imporem-se a2 sl mesmos e 208
cutros. Esses dominadores huseam, por todos os meios, le-
gitimar o seu dominic; ou seja, dar-lhe razdes legais, fun-
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damentos legais. E aqui podemos tomar o ﬁmwB.o legal em
sentido nfio apenas juridico, mas no ample sentido que se
deve dar na Filosofia, como a expressio constante de uma
reqularidade do ordem de dependéncia real essencial da
conseqiiéneio @ antecedéncia. Dois aspectos merecem aqul
estudos especiais: o prestigio e a lei. Falemos primeira-
mente da segunda e, depois, do primeiro.

O antecedente tem razdo de prioridade ao ooﬁmm@mmdﬁm.
Ninguém poderd pdr em divida éste mﬁmsﬁm@o. que m, axio-
méatico, e decorre de uma anilise dos préprios termos.
Contudo, o conseqiiente é tomado junto com o antecedente,
segundo determinada ordem; assim, podemog falar em or-
dem de antecedente e consegilente na Logica, na .O:ﬁo._omym.
na Axiologia, na Fisica, na Matematica, na @sOm_oHomﬂmq.wm
Cosmologia, ete. Pode-se falar em mwwmnmmmﬁmm cronologi-
cos, topologicos, axiologicos, etc, Nao &, porém, essa re-
lacdic que expressa a ler. A lel, em grego Logos, .m‘ﬁmvaE
o prineipio, o de onde as coisas principiam. A lei é o prin-
cipio de alguma coisa, por isso "“no principlo ere o Logos e
o Logos era o prinetpio”, como vemos no Evangelho de Séo
Jodo.

A lei revela uma decorréncia rigorosa do conseqilente
a0 antecedente. Para que essa decorréncia seja rigorosa,
é mister que o conseqilente tenha a sua wmmmc de ser no
antecedente, pois, sem o antecedente néo @.ogmﬁm ser. mu.mmm
relaciio de dependéncia é mister que sgja real AmmmoﬁZm,
realizada), para que a dependéncia m&m‘woﬂ, Mms.m)o désse
moedo, pode dizer-se que o conseqiiente é feito, e @m.mwo em
acto, em exercicio, pelo actuar do antecedente; € .@oﬁo,%\;
coust, como se dizia e se diz na linguagem juridica. ;m.ﬁm
térmo passou dessa linguagem para a Filosofia, e entdo se
diz que o antecedente, do qual o consegiiente depende real-
mente, é cousa déste, e éste é efeito (éx — fectum, ¢ffec-
tum, de factum, feito fora).

A nao compreensio désse claro conceito de causa eefel-
{o por parte dos filésofos modernos é que levou a muitos,
como Kant, por influéncia de Hume, a combater o conceito
de causalidade e influir posteriormente em todas as mentes
filosoficas deficitdrias, e perturbar o bom estudo mm\ m.p._w-
sofia, pondo-a no campo da mais negra confuséo, que é alias
a obra final de toda essa deficiente maneira de considerar
éste tema.
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Estabelecida a relacdo de causalidade, na forma como
expusemos, pode-se, pela clagsificacfo das causas e dos efei-
tos, descobrir a lel, que é a ewxpressdo constanie de uma
regularidade, ou que é o expressio ou numérica, ou conceitual
da regularidade, da repeticio habitual (regra) da ordem de
dependéncia real, da dependéneia efectiva, da consegiiéneia
& antecedéneia, que nos revela a causagdo de determinado
efeito. A led, que o homem expressa em térmos de sua lin-
guagem, tem a intencio de referir-se a contetidos noemati-
co8, que, por sua vez, tém a intencdo de referirem-se a essa
regularidade da ordem da dependéncia real. A lei é uma
fiegdo, uma arbitrariedade do espirito humano. enquanto ela
néo se refere a essa relagdn de dependénela real.  Contudo,
note-se ainda que a regularidade (a regra) nic é ainda bas-
tante, porque poder-se-ia registrar uma habitualidade, uma
constante repeticdo, mas apenas e meramente accidental, ou
sgja, gue hdo decorre necessariamente da natureza da causa

~

e da natureza do efeitc em proporcdo & eausa.

Dissemos apenas e meramente accidental para excluir
05 accidentes necessarios, gue sdo propriedades da esséneia
de uma coisa, Um accidente, que hio é propriedade da es-
séneia, pode suceder habitualmente, mas pode, também,
deixar de suceder, enquanto ¢ que é propriedade da essén-
cia dar-se-d4 necessariamente com esta. Ora, s0 sabemeos
que uma ler é realmente uma lei, quando a dependéncia real
¢ essencial, pois deixamos para tratar déste térmo agora,
gue haviamos antes intencionalmente deixado & margem.
86 sabemos, pois, que ha realmente uma lei, quando capta-
nmios a regularidade da ordem de dependéncia regl essencial,
¢ a enunciamos com os sinais que apontam ac contetdo
noematico intencionalmente referente e adeguado & referida
dependéncia (enunciado da lei}. Portanto, téda lei, ou tudo
que se enunciar como lei, e que nio tenha essas caracteris-
ticas essenciais, ndo é realmente lel, mas um enurnciado pro-
posto como tal, uma pseudo-lei. E s8o essas pseudo-leis,
langadas por cientistas precipitados, embora de renome e
de brilhante propaganda, e sobejamente bafejados por uma
eritica incompetente, mas inegivelmente influente, que véo
perturbar og estudog e a marcha humana para o mais pro-
fundo conhecimento. Hssas lels, como fogos de artificio,
brilham intensamente no panorama cientifico, mas acabam
por desfazer-se, afinal, ante a repulsa doz novos factos, que
as negam rotundamente. Em nossa “Teoria Geral das Ten-
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gdes”, ao estudarmos as leis, mostramos que todas as que
tiveram enunciados fundados apenas e meramente em accl-
dentes, nfo se sustentaram através dos dmu%om. permane-
cendo apenas em pé, até agora, as leis que nao ommdgﬁs, 08
prineipios ontologicos. Queiram ou NAc quelram m@cmumm
cientistag que tanto procuram desmerecer a Filosofia, as
coisas dao-se assim. Nenhum enunciado, que tenha ofen-
dido os fundamentos ontologicos claasicos da filosofia me-
dievalista conseguiu sustentar-se. Todos foram desmenti-
dos fragorosamente pelos factos noves, que vieram para
derruir os seus enunciades, e mostrar a invalidade Qmmmmm
leis precipitadamente propostas, o que, alias, nao m de m.&ﬁ-
var, quando predemina entre os cientizstas um tipo ufilita-
rio, ansiogo por renome e cartazismo, que se apressa em
Jengar, como a @éltima e definitive e%d.p@m cientifica, qual-
quer descoberta ainda incompleta, que faz. Basta que pas-
semos os olhos para &sse vergobhoso mmﬁmﬁmoﬁm que se
chserva ndo g6 no campo da Historia, mas também no ..mm
Sociologia, no da Economia e, sobretudo, no da N.ooEmEu
no da Antropologia, etc., onde falsificagbes grosseiras, co-
mo ag de Haeckel, a de Downing e tantas outras de famo-
so0s cientistas de grande ecartaz em sua mﬁonm, que foram
desmascaradas, e que tiveram tanta influéncia em obras de
renome e de propagacio.

Grosseirag falsificacdes de Antropologia, de Pwazmoi-
gis foram apresentadas para desmerecer as crengas mals
sérias de nossa cultura. Um evolucionismo, realizado por
falsiticadores. chegou a afirmar a exisi@ncia de mommma, nos
quais premeditadamente se juntaram Qms.dmm .Q.m simios e cra-
nios de homens, e colsas parecidas, para justificarem as suas
mal eshocadas e mal fundadas teorias, como ﬁmﬁvmg chega-
ram a ponto de afirmar que haviam ecriado a vida em seus
loboratérios, através de experiéneiag controladas apenas por
ceus interessados, e que foram desmentldas Uo?micﬁgmwﬁm.
Uma verdadeira mania dominou o século XIX e o prineipio
do séeulo XX, a de que a ciéncia havia criado ou era capaz
de criar a vida nos laboratéries (a geragio mm@oﬁmwmmv.
Nag discutimos essa possibilidade, porque caberia aqui um
exame muito amplo do assunto, que cabe a Cosmologia Filo-
sofica. mas razdo tinham os filésofos positivos (néo os con-
fundam com os positivistas), fundados na W:.Omo@m que
atravessou os séeules com uma vitalidade Ewobmﬁmcmr a
que se fundou na rigorosa metodologia egcolastica (sim, por-
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gue a escoldstica nio é propriamente uma filosofia, mas um
método positivo de filosofar, sobretudo), ao acusarem tais
experiéneias de falsas, porque seguiam caminhos falsos, e
procuravam encontrar um resultado onde nfo seria possivel
congegui-lo,

Volvendo, pois, ac campo da lel, podemes dizer que um
efeito, quando fundado nessa tendénela real essencial, é le-
gitimo; ou seja, é fundado na lei. O caracter de legitimo
é a legitimidade, e se diz que alguma coisa tem legitimida-
de quando fundade ne lei. Déste modo, todo o que exerce
o dominio s6bre outros invoea a legitimidade de seu poder.
F nesse sentido que se deve tomar tal térmo, porque é éste
o sentido rigoroso e precigivo na Filogofia, quando fundada
concretamente.

Reconhecemos que Max Weher é realmente uma per-
sonalidade de um valor ineonteste nos estudos de Seciologia,
Fconomia e também de Direito. Realmente, representa
ésse homem um papel que estava faltando sobretudo no
campo da Sociologia e da Economia: a precisio rigorosa
dos térmos e da semintica. Ora, tal precisfo & absoluta-
mente necessaria no campo do Direito. E ninguém podera
niegar Que & neste campo em que os estudos de precisio dos
confeddos noemadticos sdo rigorosamente feitos. Contudo, a
ciéneia moderna, apesar do esforgo realizado nas ciéneias
naturais para a preeisfo dos térmos, o que permitiu um
progresse inegivel neste sector, nfo realiza o mesmo no
sector das cléncias culturais, que, invadidas por estetas
equivocos, tem descambado para tédas as aventuras semin-
ticag, a ponto de alguns wnthilistas chegarem até i negacio
de todo contetido eidético aos térmos, justificande a arbitra-
riedade, como o fazem Tarsky, Russell, Popper et caterva (1),

(1) Weber realizou, no sector sociolégico-econdmico, um traba-
lho de precisiio, Como os seus incensadores nie conhecem o que ja
fora feito pelos estudiosos do passado, gque nfo seguem a linha da
wixordia especwlativa moderna, nio sabem que tals precisdes ja ha-
viam sido feitas e com mais nitidez e procedéncia. E assim guanto
aos térmos lei, legitimidade, gque acabamos de examinar. Por néo
compreenderem nitidamente o que € lei e legitimidade, alguns ho-
mens cultes e carregados de titulos e diplomas, emascaram e dirigem
um sorriso alvar e estipide, com intencionalidades depreciativas, aos
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O dominador quer dar ao seu dominio uma _.mmxﬁb&m-
de, e guer que 0s subordinados ao seu .@omﬁ. crelam nessa
legitimidade, aceitem-pa como real. >mm.“ nmuﬁcmo_ mnmm_m.m
(individuos e grupos) que tém interésses directos ou indi-
rectos ligados a ésse dominio, como todos os mmg.«d;maoamm,
neufrutuarios e os que levam vantagens economicas Ou de
prestigio, e que fingem aceitar plamente essa Hmmmﬂﬁdamﬁm.
Consegiientemente, guem luta contra um mmﬁmwgwﬁm.mo m@,
minio, que deseja retird-lo das méaos em que estd, ou ani-
quila-lo, nega, desde logo, ou a legitimidade do dominador
ou a legitimidade do dominio.

Na Histéria, a luta pela legitimidade e contra esta &
patente, congtante, surda ou gritante, m@moﬂm ou E@E.mnwm‘
activa ou passiva. Em térno da sua vﬂmrmmﬁ de seu carac-
ter axiolégico, disputam os homens (individuos e grupos).

A lei, em sentido juridico, & a expressio de uma norma
sanecionada pelo poder piblico, pelo detentor do kratos po-
likico e juridico, e expressa ela a manelra e as espécies de
legitimidades aceitas. Assim, podemos falar puma legiti-
midade légica, numa ontolégica, numa psicolégica, etc., e
também nums juridiea.

Esta, por exemplo, estd de certo modo h.od&&odmam a0
tipo de dominio, ao tipo de autoridade politica em mmm&mo
amplo, ao kratos. Assim, hé uma Fm&ﬁ&m.am. hierocritica,
uma legitimidade aristocratica, uma democratica, uma cesa-
rioeratica. Essa legitimidade tenderia a expressar a razad
de lei, no sentido j4 exposto, da H..&.mmmo de m.oEEmmmo-go-
minado: ou seja, a verdadeira justificagio seria aquela que
demonsirasse que o dominio exercida abedece a uma rdzao
legal (no sentido filoséfico), um nexo de %ﬁmwmmboum real
o essencial dos dominados para com o dominante. E gue
vemos, entdo, na Histéria? Vemos ..Bgom os esforcos em-
preendidos pelos defensores da legitimidade, wsmomsmo marcar
o mexo de dependéncia real e essenclal entre os térmos an-
tecedentes = 0s consegilentes.

Déste modo, o escravocrata defende a legitimidade que
expressa a nalural (fundamentalmente, portanto, essencial)

gue falam em lels, porgue, para tais senhores, enquanto alguém nio
possa pesar, medir, morder com 08 dentes e arranhar com a unha,
uma lei, e tendo-n ccupande um espago no S8U campo .Sm:m_. & se
possivel, emanando um odor caracteristico, ela nfio existe, nio e,
¢ nada, ou apenas uma mera ficglo do espirito humano.
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subordinacio do escravo ao senhor, fundada na inferiori-
dade, na Incapacidade de autonomia déste, ou no direito de
conquista.

Quem afirma que ha necessdriamente homens inferio-
res, sem a necessidria autonomia, incapazes de regularem
a sua propria vida dentro do dmbito social, de modo a fun-
cionarem sem pdr em risco a ordem social, e que, portanto,
pela salvaguarda desta, devem submeter-se ao dominic de
outrem, di o primeiro passo para o eseravagismo, quando
considera que essa inferioridade & permanente e sem solu-
cio de continuidade. Temos 8sse eseravagismo esbocado no
pitrio poder (referimo-nos ao exagerado, que se encontra
tantas vézes na Histéria), que afirma que os filhog devem
obedecer ao pal, o que é justificado, mas sem limitarem o
poder de dominio do pai dentro de leis ético-sociais, dando-
-lhe um poder absoluto. A confusfio entre educacdo, ins-
trucco, direcglo, disciplina, obediéncia e dominio arbitra-
rio é interessadamente feita por todos os que desejam es-
cravizar ou justificar a escravidio, até a consciente, e a
aceita por necessidade, como a por corrupg¢do da personali-
dade, qgue se entrega e se subording a uma vontade alhela
{heterénoma, de heteros, outro e nomos, ordem), como ain-
da veremos, pelog que juram obediéncia e fidelidade cegas
a um partido, a uma ideologia on a uma societas sceleris.

O escravagismo também alude a uma legitimidade ra-
cial sch a alegagio de inferioridade cultural, ou étnica, de
uma raca, ou até da negacfio da humanites, como se pre-
tendeu fazer com os nossos indios, com os negros da Africa,
ou sob a alegacdo de barbaros, como ndo-helénicos, no mun-
do grego, bem como ¢ direito de conquista dog vencedores
sdbre os vencidos., A legitimaedo é uma providéncia habi-
tual na Histéria, e se realiza em todos os sectores.

Tédas as coisag, normalmente, segundo a sua natureza,
actuam e dirigem-se para o que lhes é adequado, o0 que é con-
veniente a sua natureza. Como demonstramos em ““Filoso-
fia Concreta” e em “Métodos Légicos e Dialéeticos™, o di-
reito, filosdficamente considerado, é a conveniéneia a natu-
reza de uma coisa dinfdmicamente considerada. E legitimo,
pois, tude quanto favorece essa natureza, tudo quanto é con-
veniente a ela. A lel juridica, como norma estabelecida

pelos homens, deveria ser a expressio da lel natural, da lei
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de conveniéneia de alguma coisa, individuo ou colectivida-
de, grupos, etc. To6da a actividade de pesquizar a legilimi-
dade de alguma coisa tem consistido em afirmar que cla
corresponde & conveniéneia de algo. E conveniente 4 socie-
dade espartana manter os escravos para que se ocupem da
vida econdmica, a fim de que 0s espartanos possam dedi-
car-se & defesa da sociedade, 4 guerra defensiva ou ofen-
siva, conforme as conveniéncias. E conveniente aos traha-
lhadores sibaritas produzirem o miximo em beneficio dos
geus senhores, que, consumindo muite, consomem o fruto do
trabalho dos primeircs, e asseguram, assim, a continuidade
da funcdo econdémica, garantindo-lhes a profissdo e a fonte
de renda, como alegavam 0s senhores de Sibaris 4 massa
trabalhadora. E eonveniente entregar a direccfo suprema
acs lideres (cesariocratas), que sfio a expressio da vonfade
popular, concedende-lhes o maximo poder para executar o
programa conveniente ao interésse das masszas oprimidas,
que cohtinuam oprimidag a novos opressores para se livra-
rem da opressdo dos antigos. E convendente assegurar ao
empresario econdmico plena liberdade de acglio para per-
mitir o dessnvolvimento do progresso, que beneficia a todos
por ser conveniente 4 sociedade. E convenienfe entregar-
-ge submissamente 4 vontade da divindade, expressa pelos
teccratas, e reconhecer a conveniéncia destes para assegu-
rar a boa paz social, ete. Todos afirmam a sua convenién-
cia, e fundada nesta, estd a sua legitimidade, porque o que
& conveniente & natureza de uma coisa lhe é necessario, im-
prescindivel, e deve ser para o bem dessa coisa, X lei, e
é da sua lei. Como o térmo jus, que primordialmente ti-
nha o sentide de suco, sumo, indica o que & no fundo, algu-
ma coisa, justice significou sempre o que corresponde ao
sumo da coisa, o principal e principial da coisa, Justiga

x

é, agsim, a aprovacio do que é da coisa, do que lhe corres-

ponde por sua natureza, do que revela ¢ seu direito. Déste
modo, tdoda legitimacio tem sido uma justificagdo, tem pro-
curado alegar a seu favor um fundamento na natureza da
coisa. O cesariocrata, que endeusa o KEstado todo-poderoso
e que afirma o seu direito e também o dever de introme-
ter-se em téda a vida social (fornar-se totalitario), alega
& conveniéncia dessa hipertrofia de poder porque ela cor-
responde, é adequada, & conveniéneia da sociedade, tomada
noEo:ESQPnoEoowmmameo.oswmoamgmgmoogoﬁog

Y

(raga) como o nazismo, ou 4 sgociedade tomada como fun-
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gamentalmente proletdria (como o marxismo). Mas os li-
deres (os cesariocratas) sio os chefes carisméticos, os que
receberam uma khdris, uma graga, ou do deus aceito, que
pode também ser a matéria, ou a classe tornada messiéini-
ca, que o8 torna nio porta-vozes apenas da infraestructurs
sociologica, mas também a expressio da vontade, a newr-
natio da vontade colectiva, e a consciéneia da sua finalida-
de. E entdo éle se justifica e se legitima, e seus actos sdo
justificados porque correspondem A eonveniéncia da natu-
reza da coisa que €les representam ou encarnam.

Como ainda veremos, todos os tipos sociais tém a sua
smitologia, inclusive o empresario eecondmico com o seu deus
progresso, seu deus ciéncia e o cesariocrata com o seu deus
Ppovo, ou classe, ou nagdo, ou idéia.

Nenhum déles defenders, quando em seu proveito, que
4 lei expressa no direito codificado é arbitraria. Ela é sem-
bre a expressio da justica, da legitimidade fundamental da
coisa. Arbitraria é a lei do adversirio, Ksta, sim, esta
¢ apenas producto dos seus ineonfessdveis interésses, de sua
rapacidade, de sua concupiscéncia, da sua vontade de do-
minar, da sua voracidade insacidvel, A linguagem e os tér-
mos sfo sempre 0s mesmos. A histéria humana é de certo
modo o campo onde se disputaram tantas legitimidades e
tantag justicas, acusando as outras de injustas e ilegitimas?

A auteridade {no sentide da forma de dominio social)
se legitima pela expressfio do que é conveniente. Todos os
dominadores justificaram a procedéncia da autoridade, do
kratos politico organizado, e de sua maneira de administra-
c¢io. E éste tem se fundado numa razio legal, numa razio
tradieional (que justifica a perpetuidade de um estamento
politico dominante, bem como o respeito ao que os nossos
antepassados instituiram), ou no cerismdtico, que se funda
na “santidade” de uma pessoa, no oculto (mistico) que tem
(caudilho, fuehrer, duz, duce, guia imortal do proletaria-
do, benefactor, amado chefe, papaizinho, “el hombre” (Bap-
tista) ou “el justificiador”, ou “el fidel de América”, ete.),
exemplar que deve ser imitado, cujo nome serve para no-
mear os filhos dos seus admiradores. Na verdade, o caris-
ma, o contetido da Khdris, da graca, s6 se fundamenta na
realidade que a pessoa €, que realmente possui essa graca.

-

Estamos ai num tema que pertence mais & Teclogia Reli-
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giosa do que &s ciénelas sociais e sbbre o qual volveremos
oportunamente a falar.

Examinemos, agora, ésses trés tipos de dominacdo.
1) A dominacdo legal. Esta presume:
a) que a lei esteja ja estatuida e seja respeitada;

k) a determinacio da outorga do poder a quem cor-
responda &s exigéneias da lei;

¢} essa outorga;

d) compromisso de cumprimento fiel das presecripedes
impessoais ja estatuidas pela lei;

€) compromisso dos outros membros em respeitar a
outorga, em garanti-la, e é&sse respeito se funda
propriamente no reconhecimento da lei e ndo no
outorgado.

O dominio legal implica necessariamente a lei ji esta-
tuida, pois do contrario seria fora da lei; implica o exer-
cieio da fungdo cratica segundo a lei, dentro do &mbito que
a lei estabelece. Conseqilentemente, implica deveres e di-
reitos delimitados segunde as fungles, plena possibilidade
de realizacio e determinacfio prévia dos meios coactivos, que
podem zer empregados.

,m

Esse tipo de dominio expressa uma forma de autorida-
de, a autoridade legalmente constituide, a em que o sujeito
do kratos é reconhecido pela lei, depois de haver preenchi-
do os requisitcs, que esta exige preéviamente. Essa auto-
ridade a encontramos em nagles (como nas democriticas),
nas unidades econdmicas privadas, no exéreito, nes parti-
dos. Nessas organizacdes, o exercicio do poder é regulado,
¢ 80 pode processar-se legalmente dentro do dmbito esta-
belecido pela lei, pois qualquer excesso que rompa os limi-

x

tes é considerado ilegal e arbitrdrio.

Esse tipo de poder implica, necessiriamente, uma or-
ganizacao administrativa, que ministre o seu exercicio. a
qual é fundada hierdrquicamente, segundo as funcdes, que
séio definidas e delimitadas, e gue, por sua vez, estabelecem
limites & prépria actuaclo do sujeito do poder, que precisa
observar as regras estatuidas para a administracio. Rsse
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tipo de administracfo, pela natural restriccio que deve so-
frer sua autonomia, regulada dentro de normas, que limi-
tam a sua actividade, ¢ dio-lhe a direccfio, é por natureza
emperradora, obstaculizadora, volvida constantemente para
os regulamentos, ciosa de observa-los rigorosaments, por
sua vez também ciosa de sua funcionalidade, segundo o grau
hierdrquico, cuja supervalorizacio é extremada pelo ape-
tite de prestigio social dominante em todos. Toma ela o
nome de burccrdtica, cuja palavra, formada de bureau, em
francés, escrivaninha, é simbolizada, hoje, como foi sempre,
nas culturas superiores, pelo escriba, pelo escrevente, pelo
que encaminha a administracio através dos canais compe-
tentes, apenas pelas vias estatutidrias ou regulamentirias
estabelecidas. Aos olhog do homem comum, o seu papel é
odioso, a sua funcio é simplesmente emperrante e obsta-
culizadora. Realmente o é, e o pior € que o espirito buro-
cratico ndo domina apenas nos organismos estatais; invade
todos os sectores das actividades humanas, acampa-se em
tdda a parte e até na vida individual, pois uma andlise de
nosse proceder revelaria quante hd de burocratizacho até
em nossa propria vida. O burocrata € uma personalidade
caracterclégica também, porque a funcdo adminisirativa
marca, por sua vez, uma série de tragos no cardcter. I o
pior é quando ¢ burocrata ¢ caracteristicamente o tipo cor-
respondente, como o retraide de base, na classificacdo de
Corman, o retraido bossuado e outros, que gostam de for-
turar os que necessitam da sua accho e, por sua vez, sdo
tendentes a criar todos os preciosismos e bisantinismos re-
gulamentirios, a fim de emperrar cada vez mais o funcio-
ramento administrativo, Sdo homens dessa espéeie que
julgam que organizacdo é complexidade, ¢ nio sabem que
esta nasce com dois precipuos sentidos: realizar uma pou-
panca de trabalho (sentido econdmice), e permitir uma vi-
sao clara da funcfo capaz de admitir que a mesma seja
regulada e dirigida com a maxima seguranc¢a. Mas, tai:
burocratas notos, que buscam constantemente os cargos pa-
blicos, quando néles penetram s6 tém um ideal: transfor-
mar a organizaciic na complexidade, e para valorizar a sua
fungio devem aparecer aos olhos de todos como formidan-
dos obsldeulos, como himalaias para serem transpostos,

Tx$eeanos para serem singrados, abismos profundos para se-

wyadeados. 36 assim se tornam importantes, s6 assim
&,wwwﬁmfg a sua funcéo. O burocratismo é um mal univer-
ECAAS
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sal, em gradacio varia, dominante em todos os ciclog cul-
?:.m:,m m.:bmioamm. Ademalis, o seu papel é de maxima im-
porténcia e, sobretudo, o0 é o seu espirito. Por que o buro-
nH.mS tende, como todos os tipos estabelecidos segundo as
diversas possibilidades de estructuracio de grupos sociais,
4 uma supervalorizacfio funcional. Desde logo classifica-se
uﬁﬁcmm-mm pomposamente, aspira a transformar o sey mmﬁ.h
ciclo numa “carrcira® que venca os planos hierirquicos,
exige %umﬁom especiais, seguranga méaxima; em suma, suas
reivindicagfes sfo tho activas, gracas ao espirito de unida-
de que entre os burocratas se forma, num grau de coeréneia
muito maior que outros sectores da actividade humana.
Sua actividade, que é fundamental para o exercicio do po-
der, a disciplina que em geral reina em seu funcionamento,
M.oob?mmo gue faz entre o Estado politico e o quadro admi-
Em?mﬁ?o, a defesa e o estribamento nos regulamentos e
_Em., sua funcionalidade e o aparelho que representa para
actividade do poder, tornam a organizacio burocritica im-
prescindivel para o exercicio do poder politico. E notemos
que, além da imprescindibilidade, temos ainda a convenién-
cia que oferece a burocracia para o exercicio do poder legal,
mas também do poder revolucionario. O socialismo, por
exemplo, em sua prédica, antes de se estabelecer em qual-
quer paig, fol sempre de luta contra a buroeracia. Sabem
muito bem os socialistas, que o aparetho burocritico é a
chave do funcionamento do poder. Ter o poder politico &
ter o %E?E sbbre a organizacio burocritica. Sem esta,
0 poder é impossivel. Era mera utopia, e das piores, a dos
m\oﬁmﬁm\mmm autoritarios, que queriam alcancar o Estado po-
litico com monopélio de poder, prescindindo da burocracia.
Nunca se construiram burocracias mais amplas e mais po-
derosas do que nas experiéncias socialistas. Também nun-
ca a teoria foi tdo desmentida pela prética como nesses
casos. N&o hd pais mais buroeratizado qgue a Russia, e os
Seus satélites também o s@o. O eapitalismo é um fomenta-
dor da burocracia, e & propor¢io que as unidades econdmi-
cas aumentam, aumenta a sua burocratizagio. A especia-
rmmmmo burocréitica é crescente e complexionadora, e a ela
vag, & pouco e pouce, submoetendo-se todos. Até o empre-
sarlo capitalista, que era o Gnico que se colocava imune ao
poder burocritico, comeca a reduzir a sua accio pela im-
periosidade das leis de intervengfio na actividade privada,
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cujo cumprimento exige uma burecratizacic do servigo, que
acaba por enled-lo totalmente,

Nos regimes cesariocratas, regimes de massa, estas es-
tao totalmente submetidas ao império do burocratisme, que
formalize totalmente a vida, segundo as prescrigdes regula-
mentares.

2) O dominio tradicional — E aqguéle que se funda na
sacralidade dos poderes herdados, legitimados pelo tempo
ou pela aceitacdo de uma outorga dada pela divindade acei-
ta. O senhor ¢ o que representa a tradigdo, e cerca-se de
gervidores, de sibditos, que estio ligados aquele por fide-
lidade, ¢ ndo por funcdo, nem por determinacio regulamen-
tar, como acontece com os “funcionirios”, que séo propria-

mente os servidores ptblicos dos regimes em que o poder é
legal, ou ocutorgado segundo as regras juridieas.

O dmbito de accio do senhor é delimitado pela tradicio
ou nio. No primeiro caso, estd sujeito & obediéncia aos
costumes ja estabelecidos; no segundo, sua acgdo é livre, se-
gunde as circunstincias histéricas, podendo conceder favo-
res, arbitrariamente, sem as restrigdes formais, préprias do
primeiro dominio.

E o regime predominante no periodo aristocrético, en-
quanto o legal é proprio do periodo democratico.

Estudando &sse regime, Max Weber estabelece as dis-
tincdes que éle apresenta quanto & burccracia, ante o ante-
rior, pois o que caracteriza o burocrata nesta é o seu vinculo
ac senhor, que, no primeiro regime, € legal, no segundo de-
pende apenas da escolha do senhor, que pode recrutar os
burocratas em gualquer sector, inclusive entre og escravos,
gue chegam a agcender a altes postos.

Entre os tipos de dominio fradicional, temos a geron-
toeracia (o poder dado aos maig velhos, aos mais experien-
tes), que é comum nas sociedades de cultura inferior e tam-
ém nas fases do periodo teocratico. Chama-se patriarca-
Ligino a fase de dominagdc em geral dada a uma s pessoa,
de acdordo com determinadas regras hereditdrias e fundada
na economia familiar. A gerontocracia e ¢ paternalismo
comumente coexistem no primeiro periode. :

3) Dominio corismdfico -— Deve-se considerar socio-
légica e historicamente o cdrisma como um poder extraordi-

FILOSOFIA E HISTORIA PA CULTURA 103

nario, de origem oculta e misteriosa, que sdo atribuidos a
certos homens como profetas, feiticeires, cacadores, chefes
militares, caudilhos, juizes, etc, Tais poderes extraordina-
rios, nio comuns a qualquer outro, surgem como dons con-
cedidos por um poder superior e justifica o dominio que
algung exercem sdbre outros, os quais sdo “adeptos™ do pri-
meiro. O edrisme é atribuido aos grandes profetas, aocs
herdis, aos salvadores, acs legisladores, fundadores de no-
vas culturas,

Todo chefe carismdtico parece pelo menos crer em sua
Ehdris, ¢ é ela proclamada e aceita por seus adeptos, que
nela créem ou fingem crer. Os cesariocratas sdo em geral
chefes carisméticos e procuram parecer aos olhos das mul-
tidées como portadores de uma graga superior e extra-na-
tural. A organizacio estatal e administrativa é fundada
na escolha dos “homens de confianga™, aos gquais sdo atri-
buidos os eargos principais. O lider carismatico tende 2
omnipoténcia politica, ao oraculismo, & revelagio, apela pa-
ra a inspiragio superior, pelo apoio que lhe ddo seus adeptos,
seguidores, discipulos, que acreditam nza sua “missio”.

A eleiciio, a escolha, do chefe carismético varia na his-
téria dos povos. Ou se di pela designacio do sucessor fei-
ta pelo portador actual do cdrisma, ou é aceita como per-
tencente a uma linhagem. Contudo, ndo se estabeleceu co-
mo iniein o chefe carismatico. H&, em todos os tipos so-
cio-caracterologicos um tdecl-fypus, um tipo puro do qual
todos participam. Mas &sse grau de participacio pode ser
tal que alguns sejam considerados a encarnaedo do tipo-
-ideal. Quando na linguagem popular se diz “Gardel é o
tango”, “Fulano é a masica”, ete. atribui-se ao tipo indica-
do como ge éle encarnagse o tipo-ideal, como ge diz que Aris-
toteles é o Filézofo. Essa encarnagio do tipo revela que
alguém se distingue dos cutros. E como nio se admite que
nada venha do nada, se algo acontece tem uma razfo de ser,
e se acontece que alguém atinge o mais elevado grau de
participacdo de um ideal-typus, &sse fol escolhido, recebeu
a khdris, a graca.

No caso do cdrisma hereditirio, os descendentes direc-
tos do entdo possuidor do cirisma podem travar entre si a
luta préopria dos pretendentes.

Nalguns povos, escolhese um e exterminam-se a todos
o0s outrog pretendentes. No ocidente, como também no Ja-
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ypéo, o carisma foi atribuido ao primogénito, ou em outros
povos ao senior (seniorato, o mais velho),

HAa ainda o carisma outorgado, transmitido, através de
uma cerimoénia religiosa, como a “unc8o”, como o carisma
sacerdotal e o cirisma por coroacio, no caso dos reis.

Ha ainda o cirisma obtido pela grande facanha, pela
conquista de algo, pela descoberta de algo,

A coneepglo carismitica de certo medo influi no con-

ceito de aristocracia hereditiria, bem como no do hieratismo

hereditario, embora em grau menor que nos outros citados.

08 PARTIDOS

Na luta pelo poder politico, recrutam-se homens com ¢
intuito de apoiarem os chefes & conguista do poder, sob um
determinado titulo, sob um determinado intuito, em orga-
nismos passageiros ou constantes, que tomam o nome gené-

rico de partidos politicos.

Os partidos sempre existiram em tédas as altas cul-
turas e sua existéncia é relativa 4 duracdo ou possibilidade
de duracdo dos metivos que os gestaram. Podem ser par-
tidos de classe, de estamentos ideoldgicos. segundo uma
concepcio do mundo, etc. SAo organizados ecom um estado
maior, com uma “entourage”, os correligionarios e, final-
mente, a magsa do partide, o membro do partido, que é mais
activo maig ou menos organizade, segundo a orientacio e as
finalidades daguele.

No pericdo teocratico, os partidos apresentam-se como
seitas cismaéticas; no periodo aristocratico, os partidos séo
carismatico-hereditarios, formados em torno de pretenden-
tes ao poder supremo; no periodo democratico, os partidos
formam-se segundo grupos desejosos do mande supremo,
com ou sem ideologias, o mais das vézes fundados nos inte-
résses classistas; na cesariocracia, a tendéncia é para o par-
tido dnico, o partido do chefe, e oz outros s6 sio admitidos
nia proporgdo da submissfc que prestam ao chefe dominador.




FORMAS SOCTIAIS COM DIMINUICAO DO
ERATOS POLITICO

Nio hé quem perpasse os olhos pela histéria humana,
e desde logo néo compreenda quante mal decorre do uso do
poder politico. Nem o homem alcangard sua plenitude en-
quanto tenha que ser dirigide e mandado ao sabor do ar-
bitrio dos poderosos e néio £f6r capaz de, por sua escolha, &ti-
camente fundada, cumprir o seu dever, sem necessidade de
ameacas nem sancedes penais.

Ninguém poderi negar que é&sse estade é um estado
ideal, j4 que realmente ndo seria possivel implantd-lo entre
0s homens que habitam hoje o nosso planéta. Esse ideal é o
desejo e a aceitacfio da possibilidade de alecancar o homem
a um estado sccial no qual tenham desaparecido as ambi-
¢oes de poder, que sdc proprias de todos og desejosos de
prestigio social.

Na psicologia do homem ambicioso de poder é evidente
a sua deficiéncia e o sentimento surde de sua inferioridade.
Todo aquéle que se sente capaz de realizar, que se sente sufi-
cientemente forte para enfrentar os azares da vida, nido as-
pira ao poder politico. E éstes s6 admitirdo aceitd-lo quan-
do tém de enfrentar situacoes que exigem homens realmente
fortes, moral e intelectualmente, com o intuito de evitar
que se perpetuem no poder tridnsfugas, homens corruptos,
que podem levar um povoe a momentos de grave crise, ponde
em risco o seu futuro e as suas possibilidades proximas.
Noutros casos, og homens ambiciosos de mando 880 indubi-
tiwelmente deficientes. Como o poder politico tem sido
usado e abusado para que se realizem as mais estipidas ex-
periénciag & custa da humanidade, ¢ como nio hi gector on-
de aseendam em maior nimero elementos de mé origem, de
mas intencdes e de mé formaclo mental, sempre alimentou os
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coracbes dos mais leals o desejo de uma WQSmuEmmm gue
atingisse a um grau perfectivo tal que pudesse mﬁ._wmm...mm c
monopdlio do poder, no qual se muimm.mm ou se msﬁﬁmmmmm
o poder do Estado politico, o kratos politico monopolizade, e
o0s homens convivessem e coexistissem uns com os outros,
fundados apenas na ética, com o consegiiente sentido do
cumprimento fiel do seu dever gocial, numa humanidade de
iguais econdmica e socialmente,

-

Como ideal é expresso pelo anarquismo idealista. mw
palavra wnarquie, formada do ¢ alfa privativo e de ariché,
principio supremo, significa auséncia de um principio supre-
mo de autoridade. Mas o térmo sempre foi usado no sen-
tido pejorative de desordem, desde og gregos, porque sem-
pre os dominadores afirmaram que se fossem m@mw.%m do
poder, reinaria a desordem. A ordem e sempre mbwgmmw
pelo partido dominante, e a desordem é atribuida ao partido
aue se lhe opde. Como na realidade os mdmsm:mwmm dese-
jam a aboli¢do do poder do Estado politico, gue julgam uma
excrescéncia da vida humana e fundado apenas em inte-
résses inconfessaveis de ordem econbmica e nos de ambielo-
sos de mando, niio pregam éles a auséncia de uma owmmE
na scciedade, como pretendem fazer crer os que dao ao tér-
mo anarguia o sentido puramente da desordem. Ow.m:ﬁr
quistas desejam uma ordem social, e sabem que a sociedade
a tera naturalmente para manter-se coesa e coerente. Con-
tudo, essa ordem ndo pode ser dada dictatorialmente por
uma classe, por um grupo, por um tipo caracterclégico so-
cial, por um grupo ideclégico, ete. A ordem, que deve vi-
gorar na sociedade, é a ordem mwmﬁmwum.r ética, com a coac-
céo ética, tinica coac¢do que os anarquistas admitem, como
genuinamente legitima, fundada num exame rigoroso dos
principics morais, que devem ser H.mmﬁm._ﬁm%m e dentro da
ética pode e deve o homem gozar da mais completa :,cﬁ.@m-
de. Assim o lema anarquista &: “Liberdade sem ética € a
lei dag selvas; liberdade com ética é o anarquismo!”

Contudo, entre os anarquistas hé os que | Emﬂ.: que se
pode instituir imediatamente a sociedade mﬁmue\tmm_ com
a anulaciio e aniquilamento imediato do poder politico, pelo
desaparecimento do Estado, e pela o.wmmimmnmo social fun-
dada no principio de igualdade anarquista, que é: “a cada um
segundo as suas necessidades e de cada um segundo as suas
possibilidades”, lema que os bolchevigtas também usaram
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em sua propaganda. Estes, conhecendo a influéneia extra-
ordinaria que o anarquizsmo exerce em todos os homens bem
intencionados, também prometeram a anerquia parg o fim,
depois da implantaco da ditadura do proletariado e da for-
magido do Estado politico soviético, como fases inevitaveis
¢o roteiro para a anarquia, que vigorari com o0 comunismo
integral. Também os bolchevistas se intitulam anarquis-
tas, mas depois, depois... “agora nfo, agora, primeiramen-
te, continuemos com o Estado todo-poderoso, senhor da Ter-
ra e dos Homens, Depois tudo vira, porque éste Estado de-
saparecerd por si (sic) se aminguara (como se vé na Ris-
sial) e aos poucos desaparecerd sem deixar saudades (!11).”

Hi uma variedade de doutrinas anarquistas, mas o
onarquismo ideal & inegivelmente o ideal de todo homem
bem constituido, Se é possivel de a humanidade alcanca-
-lo, as razdes divergem. Para os que desejam continuar vi-
vendo o estado em que vivem, gozando das vantagens que
tém, com o prestigio que obtiveram, é logico que o anarquis-
mo nem de leve pode ser realizado. Nao admitem senfo
para um futuro muito remecto, cu seja quando jA temham
satisfelto plenamente og seus apetites e ndo vivam mals.
Que seja pars os netos ou bisnetog, nfio, porém, para éleg,

Na verdade, as terriveis maquinas de governar, gque se
ingtauraram neste século, a rapacidade dos governos, o de-
sejo da pilhagem, que é ainda um dos factbres mais activos
da époea moderna, impedem que haja nacbes fracas, porque
estas estarfio sujeitas ao atague dos poderosos. Conseqiien-
temente, todos os ambiciogos de mando encontram argumen-
1os faceigs em defesa da brutalidade estatal, afirmands que
uma sociedade, sem um forte monopolio de poder na mio do
Estado politico, é um organismo fraco para enfrentar os
16hos internacionais, além de ser impossivel manter a ordem
interna, onde os corruptos, os criminosos se organizardo pa-
ra Imporem sua influéncia, e acabardo por apossar-se do
poder ou instaura-lo de novo, com uma violéncia sem prece-
dentes. Nao vamcs aqui estudar a procedéncia ou impro-
cedéncia de tais argumentos, apenas gueremos mostrar gue
h&, na humanidade, inimeras experiéncias de realizacio do
abrandamento do poder politico e de diminuicio sensive! do
guanrtum despdtico, bem como meios para impedir o carrvei-
rismo, que é uma das malores desgracas da vida social.
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Temos exemplos bem tendentemente anarquicos na de-
wmocracly directq, que se realiza nos cantfes suigos, e que se
experimentaram em pequenas colectividades com grande éxi-
to. A organizacio de pequenas associacdes federadas, em
federagdes maiores, que funcionam por meio de Qo_mw..maom
provisérios, obedece, em seus fundamentos, a0s seguintes
principios, que sfo fundamentalmente andrquicos:

1) prazo limitado, o mais curto possivel, no exercicio
de cargo por parie do delegado, no maximo para duas as-
sembléias.

Aqui temos o que desagrada aos carreiristas politicos.
Frimeiro a delegacio dd-lhe um poder limitado aos térmos
precisos daquela; segundo, ndo pode continuar brilhando
como representante do povo.

2) Revogacdo possivel do mandato a todo momento
pela assembléia que o nomeou. Ora, disso seria uma cala-
midade. Depois de eleito, depois de haver mzﬁﬁmﬁwmggﬁm
enganado a boa fé popular, como quererd o politico carrel-
rista dar aos que o elegerdo o direito de revogacéo (recall)
& qualquer momento? Nao, quem deve julgar da revogacao
do mandato deve ser a assembléia de seus pares. I como
éstes, em sua maioria, t8m inlerésse em conservar as van-
tagens obtidas, serfio suficientemente condescendentes para
com o colega.

3) Principio de turno ou sorteio, de modo que EQOm
possam ocupar o cargo alguma vez, com o intuito de evitar
¢ profissionalismo e a especializacao.

Deste modo, todos devem passar por cargos de respon-
sabilidade. O anarquismo deseja que todos sSejam respon-
sdveis pela ordem social, e que todos contribuam com 08
seus conhecimentos e sua boa vontade, néo aceitando a se-
ducdo dos cesariceratas e politieos, que vivem owsmgsﬁm:
mente com palavras melifluas a insuflar no povo ideias eomo
estas: “Nao se preocupem, deixem cair sobre nossos om-
bros o fardo do poder; nés estamos dispostos ao sacrificio
de vos governar! Fical em vossas casas, em vossas oficl-
nas e escritorios descansados; nds velaremos por vos!”

Para a democracia directa, nas assembléias, que se reu-
nirdo nos bairros, todos deverdo passar pelos cargos, todos
deverdo aprender a dirigir e a tomar consciéncia de todos
oz problemas sociais e administrativos.
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4} O mandato é rigoroso e imperativo, ¢ fixado o seu
Ambito pela assembléia. Déste modo, todo easo nio previs-
to no mandato deve ser levado ao conhecimento da assem-
biéla, para que ela se manifeste.

Nas reunides confederais, que sfo ag reunides dos dele-
gados das federacfes, sfo tratados os grandes problemas e
propostas as solugdes que melhor convierem, como hoje se

e

realiza, por exemplo, na Cimara e no Senzado,

Essas confederagdes avisam com antecedéncia as as-
sembléias que deverfio ser realizadas, e a matéria a ser tra-
tada. N&o 86 as federagOes sBo participadas dos temas
em questdo, como, por sua vez, participam as assembléias
regionaig e as de bairro da matéria a ser tratada. Af, des-
de o mais modesto bairro, reinem-se os cidaddos e escolhem
entre si quais os mais capazes para estudar o assunto em
pauta, digamos o problema do fransporte nacional e regional.
Os encarregados do assunto, deverdo estuda-lo com cuidado
e apresentar A assembléia seu relatério, para que esta o
aprove ou o rejeite.  Apresentado 8ste, sio nomeados os de-
legados para tratar do assunto no congresso federativo re-
gional, onde os delegados de outras organizacdes apresen-
tardo também seus trabalhos. Al serfio organizadas comis-
sbes téemicas, que permitirfo alcancem os trabalhos a ma-
xima perfeiciio possivel, Dai serdo levados As assembléias
confederais até 4 suprema, de modo que um simples e mo-
desto estudioso de um canto de provincia tem oportunidade
de mostrar e contribuir com o seu talento para o bem da
colectividade, o que hoje 36 cabe a algumas centenas de re-
presentantes do povo, que, na maior parte, nfo primam nem
pela inteligéneia nem pelo saber, embora sobressaiam pela
asticia ¢ pela demagogia.

Ver-se-4 sem dificuldade que tal forma abriria as por-
tas a todos os t{alentos e, sobretudo, aocs competentes em

cada funcdo, pois, cada um, naquilo que é competente e é
cutoridade, pode contribuir para o bem comum.

Mas tudo isso evita o carreirismo politico; portanto nao
convém aos poderosos senhores do poder.

a

5) DPrestacio rigorosa de contas i assembléia. Esta
parte ¢ de méxima importdncia, e d4 um senso de respon-
sabilidade tal que afasta desde logo o3 mal-intencionados,
porque serdo pilhados logo nos primeiros momentos.

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 111

Py

Pois bem, éste sistema, que em suas linhas gerais é
empregado nos cantées suicog, funda-se nog ideais funda-
mentais do anerguismo, mesmo porque se sabe que 08 anar-
quistas tiveram um grande papel naquele pafs, pois foi 14
onde se organizou, no século passado, o mais forte movi.
mento nesse sentido.

As dificuldades que oferece éste regime estd na neces-
sidade, em muitos casos, de profissionais com continuidade
na direccio, o que é infcio de uma burocratizacio inevitavel
para muitos. Realmente, ha certa procedéncia na argu-
mentagdo. Contudo, os riscos aqui sio menores, porgue o
burocrata estd adstrito totalmente 4 assembléia, e s6 lhe &
delegado poder relative ao mandato. Ademais, desde que
a consciéncia social geja bem fundada, ndo sera dificil man-
ter-se o funcionario dentro de limites que nfo prejudiquem os
interésses sociais.

Quanto ao argumento da formacio policial e o exéreito,
a Suica deu uma licdo ao mundo. Possui uma policia das
melhores, e um exéreito popular formado por todos os ci-
dadios, que guardam em suas casas suas fardas, suas armas
e suas municdes, e que ao chamado da defesa da nagio sa-
bem onde deverdo apresentar-se e como lutar para defender
a sua patria.

Sobre ésses temas volveremos oportunamente, mas ja
eom outros argumentos.




0 FUNDAMENTO RELIGIOSO DOS CICLOS
CULTURAIS SUPERIORES

Como o demonstramos em *O Homem perante o Infi-
nite™, caracteriza o ser humano a eapacidade de realizar
uma timese parabdlice, que nio se verifica, de modo algum,
nos animais, o que revela uma fungfo especificamente pro-
pria de um ser inteligente. A nossa capaecidade de poder
comparar 0 que temos em nossa experiéncia com algo
correspondente ideal e perfeito, do qual nfo temos a poss¢
asctual, mas apenas a virtual, é o que constitui & compara-
¢édo, pardbole, que permite uma captacio de valbres,
uma apreciacio de valdres, timesis, de onde timese para-
bolice, apreciagdo de valores, realizada por uma compara-
¢A0 com o que é da nossa experiéneia com uma forma ideal,
da qual ndo temos senfio uma posse virtual. Néao sabemos
como serd a casa perfeita, mas podemos comparar esta casa
com o ideal de perfeicdo da casa, para afirmarmos que € ela
mais ou menos perfeita, como podemos dizer, sem térmos
a imagem do verde ideal, mas apenas a sua representacio,
que éste objecto & de um verde malis intengo que outro. Ks-
sa capacidade de apreciar o que é da nossa experiéncia, com-
parando-o ao de que nio temos a posse actual, é uma capa-
cidade do homem, que o distingue, fundamentalmente, dos
animais, e explica o porqué da heterogeneidade de sua vida
e das modificacSes que éle realiza na sua existéncia e nas
relagbes eom o mundo e og seus semelhantes,

Nio se poderia compreender a religiio sem a timese
parabilica, e é ela que nos explica por que o homem, com-
parando o que tem e ¢ que é com o que poderia ter ou ser,
busca por meios téendcos, em primeiro lugar, obter o que
lIhe falta. Mas, ndo o conseguindo por tais meios, procura,

entdo, os meios mdgicos para consegui-lo.
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O primeiro movimento normal do homem para obter
o que deseja sdo os naturalmente técnicos. Impossibilitado
de obter, tenta os meios magicos. Os meios técnicos con-
gistem naqueles meios naturaig, Tisicos, que s&o usados siste-
maticamente, com a finalidade de obtencdo de resultados sa-
tisfatérios, enquanto os meios mégicos sdo as praticas ou
processos julgados capazes de despertar forgas ocultas nas
coisasg, fazendo-as servirem aos nosees interésses, Ora, com-
parande o homem o que é ¢ o gue tem com o que poderia
ser ou ter, deseja éle possuir ¢ que lhe falta, e busca-o, por-
tanto, quer por meios téenicos a principio, quer por meios
mAgicos, caso os primeiros nio sejam suficientes para con-
ceder-lhe o que deseja. B natural, poig, que assim como
se formou uma sistematizacdo técnica, embora priméria, no
homem primitivo, formou-se também uma sistematizagio
méagica, por meio da qual desejava exercer um poder sbbre
ss coisag, sbbre os animais e até sdbre os homens, Uma ri-
tualistica se construiu (pois rte, rito, regra, norma, indica
¢ processo usado segundo :oﬁ.cmmf sem que tal indicasse
nenhuma visdo transcendental, mas apenas o que estava
oculto na imanéneia dag coisas. Um dos mais graves er-
ros cometidos em todos os tempos foi o de eonsiderar que a
religido é a ritualistica, ou que a religifio nasce dos ritos
mégicos. N&o sfo éstes a causa do pensamento religioso,
embora convirjam aqueles, formando uma simbiose, hos es-
tamentos populares, de grande importéncia.

A aceitaco, por exemplo, de uma ritualistica magica
nio gignifica ainda nenhum religamento do homem com o
transcendente. Podem homens, sem admitir a existéncia de
uma vida extraterrena e até de uma divindade superior, acei-
tar o poder oculto na imanéneia das coisas, despertavel e ma-
riejavel a seu favor, gracas ao emprégo de meiog que tém
o poder (wmag, macht, mana, megis, magie) de despertar
forcas ocultas, que poderfio ser dispostas para o nosso bem.
Assim uma ritualistica, que procura aumentar o poder vital,
o tonus, ou a forea do homem, a sua habilidade na caca ou
na guerra, pode ser téda dirigida no sentide magico de
amm@mimw Hoﬁmw ocultas aos nossos olhos, mas pertencentes
4 imanéncia, & natureza da coisa, e que podem ser dirigidas
para o nosso bem. Até o culto aos mortos nio é ainda reli-
gifio, porque pode nascer do receio ao poder oculto ima-
nente ainda aos seus corpos, ao seu pensamento, ete, Nio
se deve ter da religiio um sentido tic primario, a ponto de
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considerar que qualquer cnlto magico é religiio. A religifio
implica um saber aceito com firmeza sem o menor receio de
érro (fé) num poder transcendente, ao qual o homem se re-
lige, através do reconhecimento désse poder, e pelas home-
nagens (alegeyn, re-alegeyn, de logos, disecurso, oraciio, di-
rigida & divindade) e pelas priticas de uma vida justa me-
ritéria de uma graca ou de uma recompensa.

N&o se deve, pois, confundir a religifio com as priticas
supersticiosag de um jogador de pif-paf, ou de um batuquei-
ro de terreiro,

O néo se ter compreendido déste modo gerou intmeras
confusbes, sobretudo por que se julgou que certas erendices,
que 8hc aderénciag infantis da humanidade, que se agregam
ag praticas religiosas, constituam elas a verdadeira fonte da
religiao, e que esta nada mais seja que o conjunto dos cul-
tos magicos prestados pelos homens através dos tempos.
Mesmo a aceitacfio de “deuses” e¢ de “demdnios”, como ima-
nentes is coisas, ndo constitui ainda uma crenca religiosa.
Todas as religides tdm como fundamento a aceitaciio de
um wwwunm?o transcendental, gobrenatural, fora da nature-
za das coisas finitas, a mom;mmmo de um Ser mEﬁ.mEP 0 po-
der EmdeEQmEmsdm mais elevade, que se coloca acima de
todas as coisas.

Os "deuses™ podem ser aceitos eomo algo passageiro e
transeunte, como poderes finitos, limitados, que actuam num
ou noutro acontecimento, e podem desaparecer e anularem-
-s¢ para sempre. Alguns “deuses” sfo imortals, poderosos,
mas também limitados em sua accéo, mogmmmmmﬁ natureza
humana, transcendem-na de certo modo, como se vé nas
concepedes politefstas, muito embora essas crencas ainda es-
tejam misturadas com infiuéneias de ordem material, de
crdem iécnica e de magia comun,

A aceitacio da existéncia da alma, como um ser espi-
ritnal, portanto n&o material e ainda criador, ja implica
uma especulacido mais elevada, como vemos nos Em_omom pla-
tonicos. A aceitacio de um deus criador, como se ﬁom#:wm
no criacionismo cristio, é algo mais elevado, pois nio se
encontra um @mwmmgmsﬁo com a mesma prefundidade e com
tanta bage filogofica em nenhuma outra religizo até agora
conhecida, em que a divindade nio é propriamente trans-
cendente a0 mundo, mas apenas transimanente a éste.
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Quem acompanha, e pode fazé-lo, a grande realizacio
filesofica que levou a cabo a escolastica, verifica facilmente
gue nenhuma erenca religioza no mundo encontra tamanho
fundamento filos6fico como a religido cristd. N&o era, pois,
de admirar que os desejosos de combaté-la, e destruir, as-
sim, a unidade do nosso ciclo cultural, precipitando a cor-
rupcdo, envidassem o caminho de anular e negar valor a
TFilosofia, com o intuite de desfalecer os fundamentos filo-
géficos, que possuem as crencas cristds, Oportunamente
veremog que o desenvolvimento das formas corruptivas no
ciclo cultural ocidental tem tdédas uma meta estabelecida;
combater a cosmovisiio cristd. K todos os movimentos cor-
ruptivos tomaram ésse rumo, 6 que é natural, pois é o Cris-
tianismo o fundamento racional, logico, ontologico e mistico
ga cultura ceidental, o que é provado ainda mais pelo intuito
e pelo calor com que os elementos corruptivos dedicam-se
ac combate sistemético do Cristianismo e do Catolicismo
sobretudo, porque sabem que 86 vingara a destruicdo no
dia em que se desfizerem as bases da religifio cristd nos
homens ocidentais.

Desde 0g ritog cténicos (da Mae Terra), préprios do
sericultor, aos ritos do pastor e do domesticador, com seus
deuses bondosos e mansos, como um bom pastor, ou cruéis
e guerreiros, como os dos cavaleiros, todos &sses ritos ade-
rem a uma 7¢eligido, nio sio, porém, a religido. Bio ritos
preparatérios, mas a religifio ji implica, nfo apenas uma
pratica, mas um saber teclégico, um conhecimento de cau-
sas e de razdes; portanto, uma direcgdo mais culta, E o
que se nota na religifo egipeia, com as praticas rituais do
boi Apis ou de Osiris, [sis, Hérus, ete, e o sentido simbo-
lico € profundo que tais deuses tinham para os sacerdotes
cultos. Estes construiam uma religifo, enguanto o povo ape-
ras jungia-se As aderéneias ritualisticas e &s crengas, E
por isso dificil levar a genuina religifio ao povo.

Quando Cumte pensava que o pensamento religioso re-
presentava uma fase inferior da humanidade, cometia o
nmiesmo &rro de confundir a rifualistica das crengas popu-
lares com a religiio em seu sentido teolbgico e metafisico.
A religiio, note-se bem, ainda é dificil de ser levada aos
homens.  Ainda é dificil apresenti-la em sua pujanca e sua
verdadeira significacio, porque ainda sfic poucos os que po-
dem ver um pouco além, e ter a vivéncia de entidades que
10 podem ser medidas, contadas, pesadas, mordidas, chei-
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radas, e que hac ocupem um determinado lugar no espago.
e no tempe. Ainda o homem estd préso a sensibilidade, aos
fundamentos do sengdrio-motriz. Alguns aleangam ainda a
vivéncia das entidades afectivas (embora haja os que de-
preciam as coisas do sentimento), mas o avanco intelectual,
¢ outros ainda superiores, sdo verdadeiros vazios, surgem
com opacidade ou contetdos ocos para homens, gue niao con-
seguem ligar duas idéias superiores, N&c é de admirar
que as religides 86 tenham surgido com plenitude nos ciclos
culturais superiores, e que elag nao tenham podido livrar-se
das aderéncias infantis da magia e da supersticio, por mais
que o desejassem os sacerdotes sinceros e honestos. Para
muitos & impossivel falar a linguagem da razio a um ho-
mem primério. E précigso falar a linguagem do sentimento.
A religido pervive através da afectividade e nio através da
especulacio. N&o é de admirar que as obras dos grandes
autores da escolastica tenham tido tiragens ridiculas, e que
se contem por séculos as reedi¢bes rarissimas. O desconhe-
citmento delas é quase geral, sobretudo por parte dos inte-
lectuais, que se apresentam na primeira plana da propa-
ganda, que usufruem do cortazismo mantido por seus pares,
mas sobejamente desconhecidos do grande publico. Basta
ler-se a obra de um autor moderno sdbre a escolastica,
desde que adversario dela, para logo notarmos que nada
sabe sObre o assunto, senfo alguns velhog preconceitog, que
4 custa de serem t&o propagados acabaram por desgastar-se
completamente. Nenhum grande ou considerado grande fi-
lésofo moderno, adversdrio da escolastica, dedicou-se ao seu
estudo; nenhum. Todos revelam uma ignoréncia de fazer
dd. Véem-se homens como Bochenski langar obrag de 16-
gica e apresentar novos processos logicos, como um verda-
deiro colombo retardade. Nada mais passam de velhos mé-
todos e de logica proemielis. Cria uma teoria da meta-
-sintaxe, que faz babar de gdzo seus parceiros, que é uma
das coisas mais confusas que ja o espirito humano eriou,
desconhecendo gue os estudos das suppositiones, que é de 16-
gica elementar, j& resolvia, sem confusfo, e com clareza,
tudo isso. KEstabelece regras para og juizos condicionais, e
faz confusdo completa do que é accidental com o que é es-
sencial. Em suma, oportunamente, mostraremos come es-
ta eivada de erros essa obra que foi recebida pelos fariseus
da cultura moderna como uma realizacio méaxima do espi-
rito humano, do mesmo modo que ge incenson o livro cheio de
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incongruéncias de Wittgenstein “Tractabus Logicus-Philoso-
phicus”, como se fésse um monumento da cultura humana.

Tude isso revela confusfo e ignoradncia. Desconheci-
mento do elementar, e sobretudo uma injusta atitude, por-
que ninguém tem o direito de desprezar o patrimdnio que
nos legou a escoldstica, e que pertence ao saber humano.

= * *

Quando um legislador, um homem de poder carismatico,
vive uma nova fé, uma nova certeza e a transmite aos outros
e com éles constitui uma nova entidade cultural, com sua
cosmovisio prépria, surge, entfio, um novo ciclo cultural.
Contudo, nfo basta apenas isto, é mister, ainda uma grande
mistura de povos, como veremog, mas que se subordinam a
uma nova fé, que os coerencia e da-lhes a nova coesdo,

Para chegarmos a compreender essa positividade, que os
estudos histéricos modernos captaram, é mister anteceder
o exame da passagem dos ritos magicos & religldo, sbbre
cuja matéria hid hoje notéveis estudos que podemos com-
pendiar, ¢ sobre éles fundamentar a nossa maneira de con-

ceber a formacfo dog ciclog culturais superiores.

As grandes religides dos ciclos culturais superiores ca-
racterizam-se pela aceitacdo de um deus universal e elas
tendem também a tornarem-se universais (kathélon, em gre-
go universal, dai catélico). Para os gregos, Zeus nio é um
deus apenas grego, mas universal, ao qual se submetem to-
dos og outros. E mnos povos distantes, os deuses que enume-
ram sS40 apenas novos nomes e novas representagdes dos
deuses gregos.

x

Também Brahma nio é apenas um deus hindu, mas
universal.

0S SACERDOTES (TEOCRATICOS)

A passagem dos magos (feiticeiros) ao sacerdécio é
um postulado sociolégico. Contudo, nie verdadeiro, porque
propriamente o sacerdote ndo & um mago evoluido, um fei-
ticeiro evoluido, mag owlroe, ja que essa evolucdo ndo se da
no mesmo individuo, mas em homens que ocupam uma de-
terminada posicio social, através de varias geracfes. O sa-
cerdote ja implica uma religifo, um saber de grau superior,
e fundado numa cultura mais elevada. E um absurdo jul-
gar-se gue seja a mesma coisa um sacerdote catélico e um
pagé de uma tribo de indigenas do alto Tocantins, Se se
disser que o curandeiro moderno, ¢ feiticeiro de terreiro, é
algo igual ao pagé indigena nada ha a objectar, nunca, po-
rém, considerar que & 0 mesmo ou um grau apenag mais ele-
vade, o sacerdote em relacio ao feiticeiro, ao pagé. Bste
érro ge tem perpetuado na Sociclogia como uma verdade
indiscutivel, e tem side a causa de inlimeros outros errcs
posteriores, como é ficil aquilatar-ze.

Nao se deve confundir a religifio com a erenga. Deve-
-se deixar aquela o sentido eulto superior, a esta o sentido
genérico. A religido funda-se nfo propriamente nas cren-
cas, mas numa visdo teolégica transcendental da divindade,
e compreende que hd nas crencas um vislumbre do simbolis-
mo da verdade religiosa. E um érro pensar que a religido
de Moisés fosse a mesma coisa que as crencas dispersas e
véarias dos hebreus, Se tomou Jeovd como Deus, tomou-o
porgue néle havia, por analogia, caracteres que poderiam
aproximar-se do Peus, cuja esséneia é dada, no indicativo:
eu sou quem souw. Nessa expressio ha a personalidade
(quem) de um Deus, que nio é um grande inconsciente (um
neutro), de um Deus, cuja esséneia é a propria existéncia,
e que apenas €; ¢ apenusmente ser, portanto sem mescla de
deficiéncia, de nio ger.
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fisse é 0 pensamento religioso de Moisés, e nio os ri-
tuais nos quais se reproduzia muito dos rituais egipeios.

O sacerdote é o homem dotade do sacer, do sagrado, & o
que pelos seus méritos, pela sua vontade e pela sua activida-
de, seguiu a via de penetragdo no sacer, no sanetus, no ocul-
to, no que se oculta aos olhos comuns e miopes, ¢ abre-se
em toéda grandeza aos dotados de um sentido do mistérie,
de uma capacidade de penetracio através do significado sim-
bélico, para aleancar o Grande Simbolizado. Bsse homem
hio pode ser ape¢nas eonfundido com o pobre feiticeiro, nem
0 seu pensamento mais secreto e profundo com a mera crenca
nos poderes maravilhosos de alguma divindade menor, que
é convidada a ajudar-nos, exaltada quando nos auxilia, e até
ofendida e sacrificada quando malogra.

O sacerdote é o homem dotado do sacer, do tapas hindu,
do “ealor”, que leva ao maig distante.

O profeta, fundador da religido, que passa a ser o novo
legislador, que di a nova cosmovisdo, em geral néo vem do
sacerddcio anterior, como Cristo, Buda, Maomé, Rama, com
excepefio de Zaratustra talvez, ¢ de Moisés certamente. O
cristianismo tinha um pensamente muito mais profunde que
o fariseismo, o saduceismo e o filistelsmo dos sacerdotes
judeus, e era oubro religifio que a moesaica. N&o represen-
tava para o mosaismo o que Lutero representou para o ca-
tolicismo, come Calvino, Zwinglio, Wesley. Era para o mo-
saismo o criador da nova fé. A religido caracteriza-ge ain-
da pelo ideal de salvaciio transcendente do homem, e nio e
apenas pelo aumento de melhoriag nesta vida, como 0 prome-
tem certas crengas e praticas ritualisticas,

Nio é religido o animismo primirio das populacdes pri-
mitivas. Note-se o malégro de Akenaton (Amenophis IV),
no nove Império Egipeio, tentando estabelecer um mono-
teismo, simbolizando o deus tnico pele Sol, Afon. N#o con-
seguiu influir nag multidées e ainda tinka contra si a accao
da majoria dos sacerdotes egipcios, que, nessa época, eram
predominantemente politicos, ¢ tinham ji seus interésses
criados para permitirem modificacfes que s6 lhes trariam
aborrecimentos. O ideal monoteista fol tomado depois por
Moigés e levado aos hebreus.

Quando o grande profeta consegue &xito, forma-ge i sua

volta um corpo de auxiliares, que sdo discipulos, ou compa-
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nheiros, ou seguidores, que se ligam ao profeta por um mo-
do pessoal e segundo uma hierarquia estabelecida pelo mes-
tre. ® o que na Sociologia se chama “‘congregacido”™, ou seja,
¢ corpe dos congregados em térno do profeta.

Este é um possuidor do cérisma santificado (oculto), e
que pode despertéd-lo em outros, segundo certos rituais.

-

Ou o novo culto é combatido tenazmente pelos sacer-

dotes da antiga crenca, como o foram os cristidos pelos fa-

>

riseus, ou é aceito e formado com éle um compromisso po-
litico, como aconteceu com o Cristianismo no tempo de Cons-
tantino, terminando por adoti-la.

Nao pretendemos examinar os aspectos especificos das

diversas religides, mas apenas salientar o que é genérico
nelas e 0 papel que clas representam na formacdo da tensio

-

cultural e do seu ciclo, poig é a religido a cosmovisio su-
perior que da a unidade, a coeréncia e a coesfo das tensdes

culturais, como vemos em todog os ciclog das altas culiuras.

A nova religido encontra a resisténeia nos resquicios da
antiga, sobretudo a resisténcia provocada pelos agnésticoes,

pelos cépticos, que proliferam nesses periodos de decadéneia.

Téda aectividade religiosa nesse periodo é de proseli-
tismo, de apologética. De inicio, apdia-gse na populagio ur-
bana, porque ¢ campesinato, préso aos seus ritos agrarios, é
geralmente conservador, e reage & nova fé. No cristianis-
mo, 0 nome do homem do campo, ¢ paganus, do pagus, to-
mou o gentido de infiel.

Por outro lado, inGmeros guerreiros, alguns nobres,
{omam em suas mios & campanha em favor da nova fé, e
alguns tornam-se og cavaleiros andantes do novo ideal. A
nova religido funda-se quase sempre na pequena burguesia
citadina, na nobreza nfo corrompida totalmente, nalguns
guerreiros cheios de entusiasmo e na grande massa artesa-
nal e proletaria das cidades.

A classe sacerdotal (teocratica) aos poucos apossa-se

do poder politico, directa ou indirectamente, pelo apoio que
tem nos homens virtuosos, vindos de todos os sectores.




0 CARISMATISMO NA SOCIEDADE HUMANA

A idéia de cdrisma, que, como vimos, inclui a graca,
dom dado a alguém, indica sempre um poder, sobrevindo a
alguém ou a alguma coisa, quer por seus merecimentos,
guer por ter gido escolhida por poderes superiores, que con-
cede aquela a capacidade de realizar algo extraordinirio
em qualquer sector da actividade humana. Déste modo, po-
de-ge falar num carisma religicso, mistico, num cirisma vo-
cacional, num carisma politico.

Se observarmos o modo de Tuncionar a esquemética hu-
mana, verificaremos que em todos os tempoes a funcfo mito-
genética, no homem, é sempre activa. Assim como og antigos
criavam mitos dos seus herdis e de sens deuses miticos, tam-
bém os modernos, em todos os periodos e fases de seu desen-
volvimento, criam seus mitos, que ora sfo religiosos, ora
aristocraticos, e outros como ainda veremos.

Quando Homero erigva para os seus herdis os mitos, que
anotamos na Odisséia ¢ na Iiade, emprestando a Ulisses uma
série de aventuras que lhe eram possiveis, o mesmo proce-
de 0 moderno emprestando a Bufalo Bill uma série de aven-
turas que &le poderia possivelmente realizar. Na mitogé-
nese, chega-se a conclugdo que o mito sempre corresponde
a uma possibilidade actualizavel. E o grau de validez mi-
tica estd precisamente na adequacdo do mesmo com as vir-
tualidades do objecto, ou sujeito mitico. Para o grego, eram
validos os mitos de Athena, o que ela poderia ter vivido, co-
mo eram validas as aventuras que Hércules tinha aptidéo e
possibilidades fundadas na virtualidade que possuia, de rea-
lizar, assim como sdo miticamente validas, as aventuras que
Bufalo Bill poderia ter realizado. A possibilidade, fundada
na virtualidade, d4 a validez mitica ao mitico, que nio §,
portanto, o mesmo que a validez logica ou a validez fisica.
No mito nfio se exige a verdade historica, mas que o atribui-
do ao sujeito mitico corrasponda adequadamente as suas vir-
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tualidades. Toéda a vida humana esta cheia de mitos, e até
nos periodos mais utilitdrios, que também ge tornam os maiz
irracionais, como o noggo, ¢ mito domina em todos os sec-
tores. Atribuem-se faganhas miticas acs grandes empresa-
rios, fazem-se biografias de homens famoscs nas quals nio
falta uma dose bem grande de mitos. Atribuem-se faca-
nhag aos homens publicos que jamails realizaram, mas que
poderiam realizar, E nfio hi sector onde predomine mais
o mitico do que no da Histéria, ou melhor na historiografia,
cujo relato da vida dos grandes heréig é tdda ela decorada
deé mitos. Inclusive a nossa vida é cheia de mitos pessoais,
pois emprestamos s nds mesmos uma série de faganhas mi-
ticas, e outras, embora verdadeiras, decoradas com carac-
terigticas miticas acentuadas, a ponte de néo podermos fa-
cilmente distinguir a realidade histérica de nossa vida com
os factos realmente sucedidos. Sobretudo quando se trata
de aconfecimentos infantis, ou entfo nos momentos de gran-
de intensidade, nem sempre nossa memodria sabe distinguir,
no que nela contém, o verdadeiramente historico de o mitico.
E muitos mitologemas nossos actuam posteriormente em
nossa vida, marcando a sua direccdo e muitas vézes o seu
destino.

O portador do carisma, aquéle a quem se atribui a
posse de um cdrisma, é desde logo sujeito de muites, pro-
porcionais 4 sua virtualidade real ou admitida, e seu valor
ente terceiros € por sua vez proporcionado & confianca que
depositam em sua acc¢do, ou ao mérito que lhe dio, caso
contrario perderia seu poder spbre os outros. O portador
de carisma é sempre alguém que antecede o reconhecimento
por ac¢io ou acgbes realizadas, que provam ser &le possui-
dor de um poder carismatico,

Agsim, numa época de especialistas como a nossa, um
homem conhecer muitas matérias e ter o poder de tratar
delas, sem cair em banalidades, e apontar solugdes aos mais
intrincadog problemas, passa aos olhos de muitos por ser
um portador de uma graca (e realmente néle ha algo que
ndo é comum), como se dizia de Fernando de Coérdoba, no
séeulo XV, cujo saber imenso ndo poderia ter sido obtido
por meios naturais, mas sim por alguma acgio sobre-
natural, como se dizia. .

Mas o carisma social, que é o que nog interessa exami-

-

nar nesta obra, é considerado como algo que se adquire e
também é passivel de diminuicdo e até de perda total.

ey
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Aos monarcas emprestam-sé poderes superiores ao
normal, como o poder de curar, atribuido aos reis da In-
olaterra e da Franca, O cumprimento do dever social for-
talece e d4 persisténcia ao cArisma, que pode perder-se pelo
afastamento do caminho do dever, pela pratica m.m actos
prejudiciais aos interésses de um povo, como €ra O Impera-
dor da China, responsivel pelos beneficios ¢ pelos malefi-
cios que acaso surgiam ao seu pais.

Nalguns casos, os chefes perdem ante o0s seus sequa-
zes 0 seu carisma, desde que sofram uma derrota, o que
s¢ cbserva no angulo politico,

E hé exemplos de cdrismas nfo s0 H.m:m.MOmom, nio mc
politicos, mas também entre homens de g@umw\m.w~ a0s quais
¢ atribuido o poder da infalibilidade na actividade econd-
mica, a ponto de abrairem para si grandes capitals para
investimentos, fundados apenas na confianga. O proprio
crédite na Economia, quando nde fundado sdbre os bens
do favorecido, e que os garante, e sim, e apenas, ha capa-
cidade do devedor de empregar bem os capitals .EomENm-
dos, e que é o verdadeiro erédito, implica a aceitacido de
ym poder carismético.

Q3o imameros os exemplos do cirisma, sobretude da
conseifneis carismatica, que se manifesta em todos os sec-
tores da vida social, e que sempre consisle na atribuigao
de um poder extraordinario de que Emmmm um homem ou
um estamento social, ao qual é atribuida, tamhém, uma
18800,

Apesar do carisma apresentar a .amﬁmoﬁmimanm de
gser pessoal, hi4 inimeras veézes na Emwoim\m«mgvuom da.
admissdc de gue o mesmo possa Ser meo@;miﬁ. A acei-
taciio da hereditariedade do cdrisma religioso € o menos
conhecido, salvo nos periodos de dominio aristocratico e de
transferéneia do cArisma religioso aos H.yo_owmm. como aconte-
ceu no Ocidente, em que j& se nascio bispo, 0 que provocou
o intense movimento do episcopalismo, movido por Ignacio
de Loyola e seus compabheiros, pelo qual pregavam o.mT
reito ao mérito e negavam a hereditariedade da m‘.mow.mrmm-
de. Ora, sabemos que, no Cristianismo, a s¢gragao impli-
cq a imissdo do carisma; ou melhor, da confirmacgdo ritua-
listica do carisma religioso. A nobreza, mmm&o.mm de am-
pliar o seu poder, penetrou no campo mo\_m,muwmﬂop m.dcmo
féz para apropriar-se dos cargos hierdticos superiores.
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Nao era de admirar que, por isso, se encontrassem, na his-
téria da Igreja, tantos exemplos de desvios graves e tantos
erros cometidos por sacerdotes indevidamente investidos
nos altos postos, apesar da seriedade e do valor de tantos
outres, e o malor numero sem divida, mas muitas vézes
impotentes ante o poderio dos primeiros, embora eumpris-
sem rigorosamente seus deveres religiosos e deixassem uma
esteira de exemplos luminosos.

A institui¢io da elei¢do papal, tendendo para a votacio
unénime, tem, por finalidade, o reconhecimento do cArisma
e, posteriormente, da confirmacfo do mesmo pela sagracio
plena do sumo pontifice da Igreja ecatdlica.

Também ¢ tipo do cesariocrata, do demagogo, como o
foram Graco, Cleon, Lenine, Lassalle, Hitler, Mussolini,
salvante as diferencas e o cardeter, sdo também pretenden-
tes ac carisma e revelam-se aos olhos de muitos como pos-
stildores do mesmo,

O chefe carismético aparece desde as formas mais ele-
mentares de organizacio social, desde o cacador e o feiti-
ceiro, ao chefe guerreiro e ac santo.

A poténeia militar surge aos olhos de muitos com um
poder carismético, e tende a perpetuar-zse, dependendo do
estado actual ou potencial de guerra em que viva a socie-
dade.

A evolugfo do carisma permite-nos encontri-la inclu-
sive nos cargos de investidura, como se verifica no regime
democratico scbretudo,

Basta que atentemos aos exemples comuns de ums as-
sembléia e 4 pessca que preside 4 rsuniio, que, antes de
realizd-la, assume aos olhos de todos um significado e uma
importancia normais, mas, ao assumir o pésto de direccio,
passa automaticamente a ser valorada de modo diferente.
A posse do cargo ja indica um certo cArisma, que é& um
exemplo do cdrisma adquirido e transferido por investidu-
ra. A lauta pelo mérito, o desejar que assumam og altos
cargos apenas os que realmente o meregam, ja indica, por
sua vez, o reconhecimento de um cdrisma que justifica e
legitima a investidura do cargo.

Admite-se a transferibilidade do cirisma pela heran-
¢a pcmS@o ge Inicia a veneraclo dos antepassados, que é tam-
bém indicativo da admizsfio de que algo do poder carisma-
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tico é transferido aos descendentes, como se vé, scbretudo,
ne dominio aristoerdtico, pois é préprio e fundamental dés-
te espirito, Nos regimes hieraticos, predominantemente
teocraticos, a prépria escolha do sacerdote & a proclamacgio
do poder carismético, mesmo quando feito por sorteio, co-
mo no caso dos judeus, desde Josué, como o Schiitismo en-
tre os mueulmanos, admitindo a hereditariedade de caris-
ma. Ji a concepedio do empresivio utilitdrio nfo admite,
de inicio, a tramsferibilidade do cérisma.

Com ¢ fundamento na heranca juridica e econdmica,
hé leves tentativag de estabelecer &sse céArisma, mas sem
a acentuacdio intensa verificAvel nos outros cases. Tam-
bhém entre os cesariceratas nio se observa a crenga na
transferibilidade do cdrisma, e as tentativas de alguns em
estabelecé-la, segundo temos notado na Histéria, malogra-
ram totalmente. Note-se o exemplo de Lenine, cujo caris-
ma ndo foi transferido aos descendentes, nem o de Stalin,
ou Mussolini, nem o de Napoledo, César, ete.

A legitimaedo do soberano, no periodo teoeratico, pro-
cessa-se pela confirmacdo ritualistica do cérisma, feita pelo
poder teocratico. No Mikado, o imperador é um deus. Na
idade média ccidental, os veis eram sagrados pela Igreja,
confirmando-thes o carizma, Também o era o rei de Babi-

Ionia, o rei de Juda, ete.

O rei é uma encarnacio do deus, ou é legitimado por
transferéncia do cdrisma divino, através da acclo sacerdo-
tal, tornando-se muitas vézes &le o sumo sacerdote, como
nos egipcios, ou é o escolhido por razdes diversas como o
gue merece o carisma. Os exemplos histéricos sdo sufi-
cientes,

Escreve Weber (op. cit. pag. 801): “A hierocracia se
desenvolve até formar uma igrefe; 1) quando surge um es-
tamento sacerdotal separado do “mundo” e cujos ingressos,
ascensdes, deveres profissionais e conduta especifica (extra-
-profissional) sfo submetidas a uma regulamentacdo pro-
pria;

2) quando a hierocracia tem pretenses “universalis-
tas” de dominio, quer dizer, superou a vinculacdo ao lar,
a cla, a tribo, sobretudo quando se desvaneceram as fron-
teiras étnico-nacionais, e existe, portanto, uma completa
nivelacao religiosa;
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3 quande o dogma e o culto foram racionalizados,
consignados em escritos sagrados, comentados e converti-
dos, ndo 36 em forma de uma rotina téenica, em objecto da
instituicio;

4y  quando tudo isso se realiza dentro de uma ecomu-
ridade fnstitucional.

Pois o ponto decisivo, cujos resultados sao éstes prin-
cipios desenvolvidos em muitog praus de pureza, é a sepa-
ragdo entre o cArisma e a pessoq, e sua vinculacdo a insti-
tuicBo ¢ especialmente ao cargo. Pois a “figreja” distin-
gue-se da “seita”, no sentido socioldgico déste vocabulo,
pelo facto de que se considera como administradora de uma
ezpécie de fideicomisso dos eternos bens de salvagio que
s¢ oferecem a cada um, € no qual ndo se ingressa normal-
mente de um modo espontineo, come numa associacglo, mas
dentro da qual se nasce, e a cuja disciplina pertence tam-
bém o recalcitrante; ou seja, a “igreja” nio é como a "sei-
ta”, uma comunidade de pessoas carismaticamente quali-
ficadas desde o ponto de vista pessoal, mas a portadora e
administradora de um carisma oficiel. Por isso, produzi-
ram “igrejas™ neste sentido, além do Cristianismo, 86 o
Icld, o budismo na forma do lamaismo, e numa forma mais
limitada — por estar de facto mais vinculada ao fendmeno
macional -~ o mahdismo, o judaismo e provavelmente a hie-
rocracia da ultima época egipeia.”

-

A organizacio hiercerética é a base do seu poderio,
nas fases correspondentes, em que o poder politico é por ela
participado num grau extremamente alto, usando ela tam-
kém de sanebes, como o afastamento do conjunto, do culto,
expulsio, ex-comunhdo.

A formaclo estamental dos hierocratas (sacerdotes
das diversas religides) fundamenta-se numa separacido
constante das ligagles de familia, cld, tribo, ete., para o
“gservigo” puramente religioso, que constitul, propriamente,
a emprésa sacerdotal.

A vida monacal institui-se como uma decorréncia ine-
vitadvel das Intengdes de dominio e de realizacdo plena dos
ideais religiosos.

Em sintese, sob o aspecto genérico, o monacalismo sig-
nifica o caminho mais eficiente para alcangar o desidera-
twm malor da organizacio religiosa, que é a salvacdo indi-
wvidual. Centudo, a organizagio religiosa suprema néo
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pode esquecer o mundo profano, o mundo laico, no qual é
mister exercer uma funcido de guia e de orientadora, O
servico social é outra emprése, que supera o exclusivismo
ascético, E mister penetrar nas vastas camadas humanas
e exercer sbbre elas um importante papel de orientadora
na salvagio de todos. Como naturalmente os hierocratas
de todos os tempos e em todos os povos, devido ao contacto
directo com os humildes, pbem-se ao lado déstes em muitas

-oportunidades, e como se forma entre o povo e os sacerdo-

~

tes uma unidoc mais ampla, devido a influéncia directa que
exercem aquéles sdbre as multiddes, cujas composicdes po-
liticas tém um papel importantissimo, ndo é de admirar
que surjam daf os inevitivels choques entre a aristocracia
dominante, que possui o krafos politico, com o clero, teme-
rosa que se torna do aumento de poder dos sacerdotes, bem
como de que possa haver um retérno ao poder teocratico,
como aconteceu no Tibete, alids com grande beneficio da hu-
manidade, ji que dali salam, constantemente, levag de in-
vasores barbaros, que exerciam um papel destructive.

Tanto og aristocratas como os empresirios utilitarios
procuram, por todos os meios, colocar og hierocratas a seu
servigo, para que os apbiem. A campanha anti-clericialista,
que é universal em todog os ciclos culturais, surge sempre
guando ndo & possivel colocar o clero a favor dog interés-
ses dos estamentos dominantes, Em Rema, o clero foi ani-
quilado propriamente pelo Senado romano. Sabe-se que o
poder da aristocracia se funda & custa do poder dos sacer-
dotes. A secularizacio verdadeiramente sacrilega de Car-
los Martel em beneficio da nobreza, foi um movimento de
expropriacio do clero, como o que realiza, posteriormente,
0 empresario utilitirio em relagioc & nobreza, e o cesario-
crata em relacdo aqueles ultimos. Também econdmicamen-
te hi o choque entre o empresirio utilitirio e os hieroera-
tas. Em todos os tempos, os mosteiros, pela sua fungho
industrial, e pelas grandes acumulagdes de recursos em mer-
cadorias e em tesouros, impediam o Ilucrum in infinttum
desejado pelos mercadores, como Se vé no papel que exer-
ciam os sacerdotes egipcios, dispondo de grandes reservas
de cereais, que impediam o encarecimento dos mesmos nas
épocas de carestia. Por outro lado, por disporem de gran-
des recursos monetarios, os hierocratas entram no mercado
do dinheiro, actuando como prestamistag e, sobretudo, como
guardadores (caixas) de poupanca de pequenas quantias,
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gue lhes eram confiadas para a guarda mais segura. Os
templos helénicos funcionavam em parte como tesouros pi-
blicos, nos quais eram acumuladas grandes riquezas. Por
outre lado, os mosteirog com suas realizacdes industriais,
dispondo de trabalhadores religiosos e ascetas, que se de-
dicavam com mais carinho e disciplina ac trabalho, néo
poupando esforcos, e com uma paga minima, entrava no
mercado com seus productos a um prego sem concorréncia.
Ndo era de admirar que logo apdés a Reforma, e sobretudo
apés a Revolugdo Francesa, fossem dizimadas as emprésas
eclesidsticas, como muito bem acentua Weber. Em tddas
as épocas, ag organiza¢des hierocriticas procuram o domi-
nio sbbre os bens terrestres, para assegurarem uma posi-
¢io sélida & propria organizacio religiosa. Por apresen-
tarem aquéles aspectos concorrenciais sio acusadas de se
afastarem dos bens celestes para preocuparem-se apenas
com 0s bens terrestres, 0 que é um recurso propagandistico
manejado sempre pelos pequenos industriais e comercian-
tes em todos os tempos, que ndo puderam competir com a
organizacdo econdmica da Igreja, como também se atiram
contra as cooperativas de consumo e de produegde, porque
clas oferecem uma resisténcia, e impedem os ganhos exage-
rados por parte dos mercadores e empresirios econdmicos.

x

Em seus primoérdios, o poder hieroeratico é anti-econdmico
em sua organizagdo, ji que sua visio se dirige para a sal-
vagho humana. Notamos isso na primitiva igreja cristd,
nos preceitos dos primeiros santog, nas prescriges de Sio
Paule, de Sio Francisco. A propriedade é negada e a co-
munidade dos bens é a regra aceita e propagada entre os
primitivos cristdos, também o era entre os budistas mendi-
cantes. Posteriormente, porém, com o desenvolvimento
econdmico, o clere néo 80 cede as exigéneias do capitalismo,
como tamhbém quanto ao lucro e as rendas financeiras, como
termina por admitir tdda uma estructura econdmica gque
inegavelmente é um meio de dissolugio da prépria religio-
sidade. Tais factos nfo sdo raros na Histéria, e sucedem
em todos os ciclos culturais, embora com varianteg, que se
dao, sobretudo, pela perda do poder hierocratico ante os
novos poderes nascentes, a ponto de subordinarem-se total-
mente, como & tendéncia nos periodos em que o empresirio
econdmico tem a predominincia no dominio do kratos po-
litico.

A CIDADE, BERCC DA DEMOCRACIA

Nzo se pode entender como cidade apenas uma _on.ma-
dade grande, desde que se considere como _oﬂ_mzmmam.o ajun-
tamento de numerosas casas. Esse conceito poderia ser o
socioldgico, em certo aspecto, ndo, porém, o econdmico, nem
o politico, nem o histérico.

Muitas vézes, verificaram-se aldeias com muitos milha-
res de habitantes e até maiores que muitas cidades, sem
contudo serem cidades. N&o é a guantidade de rmvxmimm
que decide aqui a classificagio. O que caracteriza a cidade
em sentido econdmico é o mereado capaz de abastecer a
maior parte de suas necessidades, onde os homens de mer-
cado, os mercadores, mantém constantemente a presenca da
maior parte dos bens necessarios ao CONSUMO de uma po-
pulacdo nédo s6 local, mas também m&ﬁuﬁﬁ? que ali vem
se estabelecer, que é, portanto, subsididria do mercado cita-

dino.

A cidade &, sobretudo, um centro econdmico, com um
mercado regular e constante, E pode-se dizer que uma lo-
calidade aleanca foros de cidade desde o momento que se
apresenta como um centro econdmico, com um mercado re-
gular e constante. Juridicamente, .mmw.ssgo a legislacido m.m
cada pais, o titulo de cidade poderia ser Qmm.o mmm\E.a.o di-
versag outras razbes, inclusive a de um limite .HEEEQ\Q@
populagdo. Mas, econdmica e historicamente, cidade 86 &
tal, segunde o que acima dissemos, muito ms@oam. no perfo-
do aristocratico, possa chamar-ge assim a cidade principes-
ca, a cidade guerreira, a cidadelo até. Caracteriza a cl-
dade a eeonomin urbona, aquela que apresenta a nomﬁmwmb-
cia de comerciantes e industriais fixos, com mcmmﬁmeﬂﬁwbﬁo
regular. Kstes caracteres, contudo, para muites mmﬁ:&o.mo@
réo gdo os Unicos para delinearem formalmente uma cida-
de. Para Weber, uma cidade pode ser constituida em sua
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quase totalidade de agriculfores, que nela moram, embora
trabalhem nos campos em sua faina agricola, como o caso
da cidade agraria, ou também pode ser uma cidade de pro-

ductores e consumidores, como é a cidade fundamentalmen-
te baseada na inddstria e no comércio. E verdade gque é
dificil marcar as fronteiras de uma e de outra, como tam-
bém precisar-se o que & uma ou outra, nos casos em que ha
equivaléneia nos dois aspectos. O que caracteriza a cida-
de, para Weber, é a rentabilidade da propriedade urbana;
ou seja, quando a propriedade imobilidria urbana oferece
rendas.

Temos, no primeiro caso, nas cidades agrarias, exem-
plos frisantes na polis grega em seus comecos, que tende
2 transformar-se de fortaleza em cidade, como vemos nas
mamm%m muradas da Grécia e da chamada Idade Médiz oci-

ental.

Mas ag aldeiag também eram amuralhadas, sobretudo
guando havia um estado crénico de guerras. O burgs (o
borough, inglés, burg, em alemao, bourg, em francds) sem-
pre indica fortaleza. E o local onde uma guarnicfo vigi-
lante mantém e garante a defesa da populagio que encon-
tra all a defesa, em caso de guerra ou de assaltos. O bur-
g0 é universal nas grandes culturas e o encontramoes entre
os hindus, egipeios, chineses, mesopotamicos, drabes, gregos
e romanos, ocidentals e nag culturas pré-colombianas, do
mesmo modo também as fortalezas em todos os povos guer-
reiros. Os burgueses, os burgensis, eram habitantes désses
burgos.

Caracterizando-se de inicio, econ®micamente, por ser
vma fortaleza com um mercado estivel, permanente, o bur-
go alcanca determinadas posigdes politicas e juridicas, co-
mo o direito de ter um tribunal préprio e uma autonormia
politica, que prepara o advento da democracia, porque, na
assembléia dirigente, penetram homens de negdécios, repre-
sentantes de estamentos sociais, ete., o que € universal tam-
hém.

Tais factos revelam o fundamente da ética imuanente,
que expusemos em nosso “Soeciologia Fundamental e Ktica
Fundamental”. Segundo & conveniéneia da natureza de
uma coisa, sdo determinadas as providéncias a serem toma-
das. Téda organizacio, tdda ordem instituida, formando,
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conseqiientemente, uma unidade, tem uma natureza. Para
assegurar a continuidade da mesma, procura-se o que lhe
é conveniente, e o direito, como temos demonstrado, funda-
-se na conveniéncia da natureza de uma coisa considerada
esta dinidmicamente. Ag leis preconizadas nio sio arbitra-
rias, pois devem melhor corresponder a4 conveniéncia da
natureza do objecto ou do sujeito juridicos, E da conve-
niéncia da natureza de um burgo ndoc sd ter tornado na sua
totalidade, como também quanto as suas partes, que estas
ministrem o que é necessidrio & manutencido daguele, ou se-
ja, que a administrem, o que leva, pois, & conquista dos
direitos politicos. Estes sdo imanentes 4 organizagdo, e s6
posteriormente sancionados por lei, sob o império do kratos
politico determinante, como é caracteristica da le:r juridica-
mente considerade. NRo 8, pols, de admirar (e com escin-
dalo para os que negam a validez das formas), que haja se-
melhanga em todos os burgos de todos os ciclos culturais
superiores, onde sfio reivindicados (reivindicados ao reco-
nhecimento do krafos politico, dos que o possuem) os direi-

tos, j4 imanentes, do burgo,

E a cidade o fundamento da democracia, o que permite
aos poucos o seu desenvolvimento. A administragio, por
exigir pessoas capazes, e devendo estas serem escolhidas
entre os habitantes dos burgos, independentemente do cé-
risma aristocratico, sio investidas do carisma politico.
Surgem, no inicio, os funcionarios de prazo curto, sortea-
dos ou eleitos, indemnizados em suas fungbes pela renda da
cidade, que impde aos seus habitantes contribui¢des para
atenderem ag necessidades administrativas. A carreira bu-
rocratics s6 pode advir posteriormente. Queremos aqui nos
veferir & burocracia democratica e nfo & ligada & aristocra-
cia, fundamentalmente feudal, Também pode haver um
funcionamento burocratico, como é verificavel, com funcio-
narios feudais na cidade. Mas a tendéncia normal é pos-
suir esta seus préprios funciondrios, sua propria burocra-
cla.

O desenvolvimento politico da cidade, leva-a a consti-
tuir sua prépria milicia. A conquista de comarcas e o do-
minio até s6bre outras cidades é em grande parte uma de-
corréneia da organizacio militar. A alianga entre cidades
¢ a organizacio de um exército comum sfo exemplos comuns
e até a federacdo de varias cidades, sob a hegemonia de

uma, ou impesta ou aceita por eleicdo.
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A autonomia das cidades & crescente 4 proporcio que
se desenvolvem econdmicamente os empresirios econdmicos
até alcangar aquela a aufocefalie; ou seja, quando a auto-
ridade administrativa e a judicial g0 exclusivamente pré-
prias.

Em sua luta pela autonomia, algumas cidades chegam
até a alcancar a isen¢fc do pagamento de impostos a ou-
tros poderes ¢ a completa autonomia de sua industria e de
seu coméreio.

Da predominédncia da economia na vida da cidade, nio
era de admirar que o homem do burgo construisse acs pou-
cos uma visdo também econdmica da vida e que, em sua
escala de valdres, us valdres econdmicos alcancassem as po-
sicdes mais altas. Pode-se dizer, consegiientemente, que,
na Democracia, o factor econdmico cresce em poder. Mas
o que lhe da a suprema forga é o impeto psicolégico, que
leva a supervaloriza-lo de tal modo que a histéria, ai, passa
a sofrer a sua influéneia, muito embora o factor politico
exerca um papel muitas vézes decigivo, como ainda o mos-
traremos, impondo sua dire¢fio ao econdmico.

Ao fazer um paralelo entre a democracia antiga (gre-
co-romana) € a medieval, Weber esfabelece as seguintes
diferenciacdes; na cidade antiga, predominam os pequencs
agricultores, enquanto na cidade medieval os pequenos ar-
tesdos. Na cidade antiga, esta é orientada pelo dominio
militar, enquanto na medieval por interésses meramente lu-
crativos. A antiga polis ¢ um grémio de guerreiros, en-
quanto a cidade industrial medieval é um grémio de pro-
ductores e consumidores.

Em comum, caracteriza-as a presenca do antagonismo
e das _.s\nmm de classes. Por outro lado, é mister notar que
na polis antiga, a nobreza se opfe tenazmente 4 democra-
cia, e ausenta-se de compromissos com os elementos da ple-
be, enquanto, no ocidente, muitos nobres aburguezam-ge,
entram no campo da ecohomia, tornam-se productores. Na
polis antiga, a vitoria da democracia ¢ obtida através do
poder militar dos hoplitas, organizados e disciplinados, en-
quanto no ocidente se da pelo desenvolvimento do poder
econdmico, pelo emprégo mais racional e inteligente da tée-
nica e do desenvolvimento industrial. Ademalis, a predo-
mindncia da escravatura, na polis, em que os servidores
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eram sempre escravos, enquanto na cidade medieval eram
homens livres em sua quase totalidade, tinha, naturalmen-
te, que dar um sentido muito diferente & democracia ociden-
tal. Enquanto og antigos desprezavam os servidores, os se-
nhores da aristoeracia medieval, pelo pacto de fidelidade
com os servos, davam-lhes uma consideragio mais elevada.
Ademais, eram muitos déstes artesfos, com possibilidades
econdmicas auténomas, ou pequenos proprietarios de terra,
que lutavam junto aos barses, segundo as suas possibilida-
des téenicas. Nio se pode negar a influéncia que exerceu
¢ Cristianismo na formacao da demoecracia ocidental. O li-
bertador ocidental nfo tem paralelo entre 0s antigos. O
escravo libertade, tornado senhor, escraviza os vencidos.
Espartaco nfo foi um herdi da liberdade, mas da libertacio
de escravos, pols, por sua vez, eseravizava. O libertador
é o gque constrdi, o que da liberdade aos escravos, e néo es-
craviza. E isso se deve & concepglo do mundo que tinham
os antigos quanto ac que se refere a escraviddo, pois o ven-
cido € juridicamente sujeito de posse e de dominio do ven-
cedor, j4 que a humanidade se dividia entre senhores e es-
cravos, Para o cristdo, o ser humano tem uma dignidade
que deve ser respeitada, e a escraviddo € uma afronta a
dignidade humana. A libertacio aqui é distinta da que se
verificava na antiguidade.

Da burocratizacio crescente na cidade e do poder po-
litico e militar que ela representa, o tipo cesariocratico en-
contra o ambiente faveravel ao seu desenvolvimento. O
burocrata, desejoso de fixar o seu estade, dando-lhe a esta-
bilidade que deseja, tende & divinizacdoe do Estado que, a
pouco e pouco, se separa fundamentalmente da sociedade.
A posse do Estado, como encarnagdo suprema do kratos
politico, é a mets de todo cesarioerata, que é por natureza
politico, por natureza defensor da estabilidade dos funcio-
n4rios, das “supremas razbes de Estado”, da subordinacio
do poder militar e da administracdo nas maos daguele. A
ampliacdo do dmbito de poder do Estado, que tende, por
sua natureza violenta, A totalizacfio, gera o totalitarismo,
gue é a doutrina genérica ¢ fundamental do cesariocrata.
A demoeracia, assim, por sua propria natureza, jé traz em
st as disposicbes prévias corruptivas que a ameacam de
morte. E esta se di pela vitoria do cesariocrata, e no grau
em que &ste tipo penetra no organismo politice e adminis-
trativo, viciando-o com a sua cosmovisdo totalitaria.
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A defesa da democracia, como ainda veremos, é pro-
porcionada ao desenvolvimento e & pujanca da democracia
directa, A democracia indirecta é proporcionadora do to-
talitarismo cesariocrata. 86 a democracia directa pode
evitar essa marcha acentuada & corrupgio final, s6 ela pode
por freios & decadéncia da democracia. Sobre &ste ponto,
nos demoraremos oportunamente, porque estd ai o ponto
nevrélgico da Histéria, que nés, neste momento, vivemos
agudamente. E também, verificaremos que ai estd o ca-
minhe para uma solugdo melhor, Sabemos que nossas
idéias afrontarfio o mais terrivel inimigo que possuiu a ha-
manidade, hoje quase vitorioso em todo munde: o cesdrio-
crata wddlatra do Estedo, o sacerdote de Estatolatria,
o mediocre defensor da brutalidade legalizada, da desordem
organizada juridicamente, 0 monstro que ndo trepida em
trucidar milhSes e em pér em risco a humanidade, cujos
exemplos maiores déstes iltimos tempos, no ocidente, foram
Napolede, Lenine, Hitler, Mussolini, Stalin e os ridiculos
ditadores menores, que infelicitaram e ainda infelicitam
suas patrias., E nfo é =6 a éles gue acusaremos, mas tam-
bém aocs seus falsos opositores, aos pigmdides adversarios,
que mais os ajudam quando os combatem, com sua obtusi-
Mmmm teimoga, pretenciosa e oracular. Tude isso vird a seu
empo.

A SOCIEDADE FECHADA E A SOCIEDADE ABERTA

Nic se pode negar que provocou certo interésse a obra
de Karl Popper, professor da Princeton University "The
cpen soctety and his enemies” (A Sociedade Aberta e os.
seus Inimigos), que nos chegou As mios em sua edicldo es-
panhola, realizada pelo Editerial Paidos, de Buenos Aires,

Tomando-a como exemplo do método de defesa da so-
ciedade capitalista neotéenica, merece que a analisemos e
a critiguemos nagueles pontos que mais possam interessar
a4 maneira concreta que preferimos para tratar dos temas
socials, No intuito de combater a sociedade fechada tota-
litaria moderna, procura as origens filog6ficas desta no pen-
samento grego, e considera Platio e Aristételes como ted-
ricos daquela, por serem os fundadores do historicismo,
seguindo-se, depois, Hegel e Marx. Combate Popper o his-
toricismo, e considera &le como tal toda doutrina que fir-
me a inevitabilidade dos factos histéricos e a impossibili-
dade de reformar a sociedade, determinada que é a formas
futuras, segundo determinadas leis. Mas Popper acrescen-
ta ainda mais: é uma doutrina que afirma a concepgido to-
talitaria, a alienacio da liberdade humana, que é delegada
a um estamento soecial, que, por sua vez, a entrega a uma
minoria activa, ou aceita a doutrina de uma predetermi-
nacdo divina ou de uma raca ou de uma classe ou de uma
seita, ou afirma o desenvolvimento da Idéia Absoluta ou
do Esgpirito ou a omnimoda presenga do factor material
ou econdmico, ou que aceita que a superestructura é apenas
um epifendmeno da estructura.

Em suma, Popper quer, de uma cajadada s6, matar
ndo dois, mas quase uma dezena de coelhos. Sua concep-.
¢fio do historicismo atinge {8das as maneiras de considerar
a Historia fora da que éle aceita. Ora, o historicismo nac

-

& isgo propriamente. A posicio genuinamente historicista.
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¢ uma cosmovisfo pela qual se afirma que a Histéria, in-
Q:m.Eo a humana, é regulada por leis rigidas, por constan-
tes inevitiveis. O historicismo é a posicio que afirma uma
regularidade imprescriptivel na Higtéria. Considerando-se,
assim, dentro do historicismo, niio se poderia incluir a pos-
sibilidade da cogni¢iio, da escolha, da vontade e da liber-
¢ade humana para realizar uma reforma justa da socieda-
de, embora nio deixasse de ser obediente a normas e a leis
Pporque a liberdade humana nfo significa anomig, mmvoimu
bmﬁm@m absoluta. Por se terem descoberto tendéncias, ana-
Homummu correspondéncias, semethancas, repeticdes formais,
ﬁmﬁmmﬁmﬁ.om“ paralelismos, esquematismos histéricos, ete.,
nao implica que a liberdade humana esteja descartada to-
talmente, nem gue ao homem esteja vedado tornar-se um
factor livre da Histéria. Por ter seu pensamento viciado
por preconceitos muito comuns aos modernos, que nio se
dedicam devidamente 2o estudo da Filogofia, senfio seguin-
do o roteiro indicado pelo filosofismo de autores menores,
mda.uoam famosos e glorificados pelo farisefsmo de cétedra,
muitos concebem o livre-arbitrio de maneira falsa, e jul-
gam que a liberdade humana estd totalmente coarctada des-
de que o homem esteja sujeito a leis. Nio podemos deixar
ae aconselhar o leitor a reler as passagens onde examlina-
mos o livre arbitrio em nosso “"Sociologia, Fundamental e
Ltica Fundamental”, onde expressamos de modo clare o
pensamento de Tomds de Aquino, que & em suma, o de
todos os grandes escoldsticos.

Nio pode a Histéria ser o campo da espontaneidade,
porque a espontaneidade é ainda condicionada e proporeio-
smmm. a natureza do agente. Um agente nio actua despro-
ﬁ@wﬁoummmsm:ﬁm & sua natureza, a nio ser pelo acto admi-
rdvel  (miraculum) de uma poténeia transcendente que
actuasse por 8le. Uma pedra nido escreveria o livro de
Popper, nem uma crianca poderia fazé-lo, a ndo ser que um
H,Bmmw. Eﬁow actuasse por ela, porque, segundo a natureza
Ga primeira, ¢ absolutamente impossivel tal acto, e pela na-
Eammm mmwwamnmgmbﬂm considerada da segunda, tal acto se-
Em..amgwmﬁmﬁm impossivel, sendo que, enquanto crianca,
._m.mEm também impossivel ao préprio Popper ter escrito tal
ivro,

A Emﬁmﬁm como Popper considera historicismo inelui:
Platdo, Aristételes, todos og grandes {filésofos de todos os
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tempes, ¢ Cristianismo, o Judaisme, t6das as doutrinas so-
ciais, todas as idéias revolucionirias de todos os fempos, o
nazismo, o fascismo, ¢ sovietismo, ¢ comunismo em tddas
as suas manifestaces, o anarquismo, em suma, fudo, me-
nos Popper e suas idéias. S6 a democracia, como éle a en-
tende, exclui-se do historicismo. No entante, historicista-
mente pode-se compreender a democracia, como o estamos
fazendo nesta obra, e até a idéia de Popper, inclusive. Nao
ha necessidade da auséncia total de leis, de invariantes e
de normas para que & liberdade se dé. Por nfo ter uma
viséo clara do que é liberdade, Popper, naturalmentie, che-
ga as conclusdes a que chegou, vitima que é de um precon-
ceito ja refutado com antecedéncia de séculos e até de milé-
nios.

No seu afd de emprestar a Platfo a responsabilidade
do totalitarismo cesariocrata, Popper reproduz estas pala-
vras de Platdo, que se acham nas "Leis”: “De todos os
principios, o mais importante é que ninguém, quer seja
homem ou mulher, careca de chefe. Tampouco se acostu-
mara o espirito de quem quer que seja a proceder seguindo
sua propria iniciativa, quer no trabalho, quer no prazer.
Longe disso, tanto na guerra como na paz, todo cidaddo tera
de fixar os olhos em sen chefe, seguindo-o fielmente, e até
nos assuntos mais trivialg deverd manter-se sob seu coman-
do, Assim, por exemplo, deverd levantar-se, mover-se, la-
var-se, comer... s0 se for ordenado a fazé-lo. Numa pa-
lavra: dever-se-4 ensinar a sua alma, por meio do habito
longamente praticado, a ndo sonhar nunca a proceder com
independéncia, e a tornar-se totalmente incapaz de tal.”

Ora, tais palavras, traduzidas déste modo, e postas as-
sim no pértico de um capitule, ddo a qualquer pessoa que
ndo tenha lido Platio, que era &le maijs totalitario que Hi-
tler, Mussolini e Stalin, os trés exemplos maiores de tota-
litarismo do nosso século.

Mas Popper é simplesmente desonesto nessa citagio, e
r:do consideramos forte demais o adjectivo, apesar de, numa
minuscula nota, no fim do livro, indicar a passagem na obra
de Platéo,

Platdo escreveu tais palavras referindo-se aos milita-
res enquanto em suas fungdes. Popper sabia disso, e tanto
o sabia que na nota citada, &le reconhece que se tratava de
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militares. Mas, como Platio desejava construir uma socie-
dade de militares, acha Popper que se pode alargar as nor-
mas, incluindo, nela, todos, e indistintamente, cidadaos da
polis sonhada por Platgo.

Ademais a traducio merece reparos. S0 o5 seguintes:

Inicia por nfo citar as palavras iniciadas, que séo es-
tas: “"Passemos a organizacio dos exéreitos, que é um tema
de abundantes reflexdes, e de muitas leis proprias, que de-
vem ser esclarecidas: de tddas, a mals importante & que
ninguém, nem homem nem mulher, permaneca sem chefe; que,
ademais, ninguém, nem em suas ocupacdes sérias, nem em
seus divertimentos, deixe sua alma acostumar-se a fazer o
que quer que seja por si sb, aconselhando-se apenas consigo
mesmo; que, ao contrario, em plena guerra como em plena
paz, viva com os olhos sempre fixados sObre seu chefe e
seus passos, subordinados aos passos daquele, aceitando em
ser, nas coisas mails intimas, governado por éste chefe:
assim, permanecer no local quundo o ordena, ou, pir-se em.
marcha, exercitar-se, banhor-se, tomar sua wrefeigdo, acor-
dar para prestar guerda ow pare lever ordens durante
o noite, e, nas circunstidncias criticas, néo tomar a inicia-
twe de perseguir, sem que seu chefe o tenha ordenado, um
ihimigo, nem muito menos ceder-lhe terreno...”

Comparande uma traducio com a outra, verificamos
que a falta das primeiras palavras permite que se inter-
prete como geral o que é especifico. Por outro lado, o prin-
¢ipio, que é a le?, é meramente militar e tudo mais refere-se
a0 ambito militar. O salto do quarto pardgrafo para o
sexto, excluindo o quinto, que acima reproduzimos, e subli-
nhamos, muda totalmente o sentido. Por esta amostra, ja
verificamos com quem estamos tratando, e o cuidado que
se deve ter quanto as suas citagdes. N&o vamos fazer a
defesa de Platfo, porque &le também dispensaria defesa.

Apenas queremos salientar que, para defender a sua
posicio, Popper poderia escolher outros argumentos, ¢ nio
responsabilizar Platdo do totalitarismo, do mesmo modo
que antes da guerra se responsabilizava Nietzsche do fas-
cismo, que ndés, antes, e muito antes de Slechta ter demons-
trado a improcedéncia dessa paternidade, ji de publico de-
nuncidvamos a falsificacio da irma de Nietzsche, e dos que
seguiam & sua linha. Quando publicamos “0O Homem que
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foi um Campo de Batalha™, obra que serviu de E..Ecm«o a
edicio de “Vontade de Poténcia”, “.Emiﬁomﬁmm mo,cm.._mgmswm
a nossa posiciio contra a acusacgéo que se fazia a Z._memmog_
o que ja haviamos denunciado em dezenas de mwSW.Om.. .m“
também justificAvamos a razdo por cue, contra a opinido
geral, traduziamos “Wille sur Macht”, por “Ventade de
Poténcia” ¢ nio “Vontade de Poder”, como todos os que,
conscientemente ou ndo, querem dar a Nietzsche a pater-
nidade do fascismo e do nazismo, teimam em traduzir. uw
¢ faziamos fundados no proprio Nietzsche, que pedia jamals
considerar Macht, como &le empregava, no sentido do wom.ﬁ,
politico, o que fatalmente aoc térmo poder se associaria.

Agora, porém, um escritor alemfo vem comprovar
com documentos encontrados no Nietzsche Archiv, que a
nossa tese tinha procedéncia, e que estdvamos, sem do-
cumentos suficientes nas méos, bem fundados na nossa ati-
tude. Na época em que defendiamos tais idéias, Eﬁgm
fascistas indigenas vieram a publico negar a nossa inter-
pretagdo, acusi-la de falsa, e 2 @.H.onﬂmﬁ.mwmﬁ com énfase
que realmente Nietzsche era o pai espiritual Q@ nazismao.
Ja antes da guerra, acusaramos em artigos de jormal, que
a irmd de Nietzsche havia falsificado os manuseritos, e que
os nazistag haviam publicado suas obras com flagrantes in-
correcbes e modificagbes intencionalmente feitas. E por
qué? Porque, segundo nosso método dialéctico, Nietzsche,
apesar das suas muitas incoeréncias, era coerente na sua
posicio contra o fatalismo da superioridade alemi, e era
+undamentalmente um anarquista aristoeratico, como muito
tem o considerou Georges Brandes, que era um homem de
talento.
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CRITICA DO HISTORICISMO

Desde o momento que alguém se coloca em opoesi¢io ao
ditado j4 popular de que “a Iistéria ndo se repete”, to-
mando essa irrepetibilidade de modo absoluto, pbe-se, na-
turalmente, numa posicdo favordvel & tentativa ou & expec-
tativa pelo menos de se encontrarem leis, ou invariantes

com. nexo de causalidade na Histdria.

Como vimos, de inicio, considerou-se freqiientemente a
Historia apenas como um mero saber descriptivo dos fas-
tos mais importantes da vida humana tomada colectivamen-
te, considerandc-se histéricos aquéles factos importantes,
que exerciam uma influéncia além de quem os praticava, e
que atingiam, de certo modo, a vida das colectividades hu-
manas.

Nao vamos, porém, fazer um relato, outra vez, das di-
versas maneirag de conceber a Histéria., Realmente é ela
o campo das singularidades que se ddo no tempo, e como
tais ndo se repetem. Sdo, pois, elementos da Histéria, co-
mo vimos na analise onfolégica que dela fizemos, a irrepe-
tibilidade faectica, a importéncia dos acontecimentos que
ultrapassam ao campo de vida dos que os realizam e, s0-
bretudo, a presenga actual de algo do que sucedeun, influin-
do, de certo modo, no presente, porque o facto histérico
vence o tempo e penetra na actualidade,

Se caracteriza ou nio a frustrabilidade o facto histd-
rico; se o8 acontecimentos histéricos obedecem a um deter-
minismo impostergavel; se pode ou ndo ¢ homem conhecer
as leis que presidem aos acontecimentos histéricos, e de
posse désse conhecimento evitar aconteciméntos Inconve-
nientes ou prejudiciais ao bem das colectividades, na ver-
dade, problemas como @&stes sempre preocuparam os estu-
diosos.
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O que é inegivel, ¢ de uma clareza meridiana, é que
toda a cultura humana se processa na Historia, e que esta
pode ser tomada, portanto, como o campo de todos os acon-
tecimentos genulnamente humanos, quer individual ou co-
_m.ofqmamznm considerados. Conseqiientemente, g todo estu-
dioso da cultura passou a ser tema de maxima importincia
0 sentido, o significado e a direcgiio que ela pode tomar.
Ademais, se para muitos era uma fé inabaldvel a de que o
homem é apenas um producto da Histéria, para outros co-
locava-se como evidente que esta era uma grande facanha,
uma faganha da liberdade humana. Uma terceira posigio
poderia ainda considerar que os acontecimentos histéricos,
ora decorrem motivados por factores que escapam ao con-
tréle e & vontade humana, ora sio apenas productos da es-
pontaneidade dos grandes fautores dos acontecimentos, que
dao 208 factos futuros o destino que escolheram. Seja co-
mo for, tais temas e tais problemas tinham que gerar, com
0 ﬁmEmO. nos estudiosos da Histéria, a conviegfio de que ndo
bastaria a mera descripciio dos factos importantes da vida
dos povos, mas também perscrutar nesses factos o que na-
les ha de racional, o que néles hi de gignificado, quais as
conexoes que apresentam, qual a logicidade que revelam, e
se se pode considerar g repetibilidade formal, a repetibili-
dade mdmuomwom ou correspondente dos acontecimentos ¢, se,
em suma, hd leis que regulam a Histéria. Como poderia
0 homem forjar 0 8eu préprio destino sem conhecer essas
Hmum.wl Como poderia & Humanidade evitar a monétona re-
peticdo das mesmas decepcies, sem saber o porgué dos acon-
tecimentos? Naturalmente que se impunha, pois, a tenta-
tiva de tornar a Histéria um objecto, ndo de investigacéo,

de coleccionadores de factos, mas de cientistas e, mais ain.
da, de Tfilosofos.

_ O historicismo, em suas linhas gerais, &, pois, a posi-
€a0 que admite que a Histéria é objecto de um estudo cien-
tifico e filoséfico, e que ela tem leis que podem ser estu-
dadas, de modo a fornecer ao homem licoes, e permitir que

€le possa amanhi forjar o seu destino, como &le forja hoje
4s suas maquinas € og geus canhées.

D¢m5.ﬁo@m negar que a Keonomia tende a tornmar-se
uma ciéncia especulativa, e também o poderia a Politica,
tomada em sentide superior, a Sociologia, e todas as disci-
plinas éticas, que pertencem ao campo da Filosofia préatica
que é uma Filosofia dos Valéres?
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Mas acaso o descobrirem-se leis na Histéria seria liqui-
dar de vez a liberdade humana? Sim, tal seria, se valesse
comeo verdadeira a falsa concepcio de que liberdade signi-
fica espontaneidade absoluta (anomia). Ora, tal maneira
de conceber a liberdade & propria de filésofos que nada co-
nhecem dos longos e séries estudos que se fizeram no pas-
sado em térno déste tema, e que sempre trazem nos labios
uma expressio de superior desprézo aos estudos medieva-
Ligtas, “superados™, como éles dizem, pela mixdrdia de erres
refutados com antecedéncia, que formam o patrimodnio de
tanta filosofia suspeita, que enfeitica ¢ seduz mentes des-
prevenidas de jovens e até de adultos nos dias de hoje.

Pode um Popper, colocando-ge no nominalismo meoeder-
no, ja refutado também héa quase dez séculos, negar 2o ho-
mem a capacidade de conhecer totalmente a esséncia das
coisas, pelo simples facto de que nfo é éle capaz de conhe-
cer nenhuma, e afirmar que os nossos conceitos sao apenas
sinais verbais para apontar o que as coizsas sfo. Contudo,
ha na Histéria, no que chamamos por tals sinals, uma tei-
moga repeticdo que um dia, com o crescimento dos conheci-
mentos historicos, teriam que despertar a atencio dos his-
toriadores mais perspicazes. O historicismo, como ismo, é
vicioso, nfo, porém, o intuito de tornar a Histéria, no ape-
nas uma ciéneia descriptiva, mas, sobretudo, interpretativa
e até normativa. Ora, todos sabemos que em meades do
século passado, comecaram a desenvolver-se de tal modo os
estudos hist6éricos, gue o conhecimento de que dispomos
hoje em comparacico ao que dispunham os homens da época
de Napolefio, & de infima proporcio. Contudo, houve mui-
tas vézes a tentativa de colbér na Histéria invariantes, leis.
Quando Plutarco realizou seus admirdvels paralelos entre
personagens gregos e romanos, buscava ja a semelhanca na
Histéria, e o roteiro que leva & ciéncia tem de comecar pela
apreensfo das semelhangas, das analogias, para, afinal
alecancar as identidades formals, sem as quais ndo ha ciéncia
no sentide culto do térmo,

Outros prosseguiram depeis, contribuinde com elemen-
tos em favor da Histéria como ciéneia, e dentre éles é mis-
ter ressaltar Santo Agostinho, Vico, até chegarmos aog mea-
dos do século XIX, quando Leopold von Ranke deu a His-
t6ria o sentido que deveria tomar para o futuro. O histo-

ricismo eonheceu ai o geu momento juvenil, como no pericdo
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anterior passara o estagio infantil de seus balbucios. Desde
entdo, muitas interpretagoes, muitas tentativas de penetrar
nos segredos da Histdria e desvendar as leis que ela oculia,
teriam de malograr, muitos erros teriam de ser cometidos
e muitos outros ainda cometeremos, Mas a histéria de téda
ciénecia néo vive outra série de acontecimentos que essa,
com excepedo désse monumento do pensamento humano, que
foi a Logica Formal de Aristételes, que surgiu {(pele menos
assim nos parece, em face dos documentos que dispomos)
totalmente feita de um s6 golpe na obra imensa, que é o
Organon. K nio se diga que a Ldégica Formal é uma obra
arbitraria, como alguns que n&o a conhecem nem a estuda-
ram, nem a sabem empregar, afirmam tdda a vez que
tém oportunidade de expressar as suas valioses opinides.
Nenhuma lei da Légica é arbitraria. Qualguer pessoa, ao
empregar a Logica com critério, pode alcancar a essas leis,
¢ verificar que a desobediéncia a elas leva fatalmente ao
érro.

Tudo isso nao tem significado para alguns eruditos da
época moderna, que julgam que conhecer tddas as datas
gobre a vida de um homem & um profundo saber, quando,
na verdade, ndo passa de um exemplo de boa memdria me-

cinica.

Mas iremos em breve examinar &sses pontos, toman-
do ¢ sr. Popper como exemplo do intelectual erudito de
nossos dias, essa erudicdo farisaica, que domina catedras,
que se julga o 1lUltimo estagio do saber humano. E toma-
mo-lo como exemplo, porque em sua obra 14 estio fodos
os grandes erros apresentados como grandes verdades su-
peradoras dags que foram estabelecidas e descobertas pelo
trabaiho ingente dos grandes filosofos do passade. Niao
pouparemos salientar o ridiculo, quando o ridiculo esplen-
de plenamente; bastar-nos-4 apcnti-lo.

86 queremos por ora, antes de encerrar éste exame,
dizermos apenas que a perscrutracio de leis na Histéria nio
indica a negacio da lberdade humana, como o conhecer
s etiologia, na Medicina, nfo implica a inevitabilidade das
doencas. O que tudo isso nos oferece é o meio de sabermos
como desviar, dirigir os acontecimentos, opor obices aos
perigos que possam surgir. Observe-se, por exemplo, a le-
gislacdo num povo. Com que intuito se faz uma lei que
coiba tal ou gual pratica? Nao é por saber-se que dela
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surgem tals ou quals prejuizos maiores, e por que se deseja
impedir que sucedam? Que se pretende com a educacio
gsenfo impedir o advento dos males possiveis, dadas certas
actualizagfes, e o advento de beneficios proviveis se se to-
marem certas providéncias prévias? Se nio houvesse es-
sa capacidade de prever as possibilidades das possibilida-
des, ndo seria 0 homem' um ser inteligente, e nio seria ca-
paz de realizar uma ciéncia. E é no campo da Histéria
que se realiza a cultura, onde ela executa suas grandes
obras e seus grandes males, onde se realizam ag criacdes
cultas do homem, a Ciéncia, a Filosofia, as artes, por que,
entfio, nesse seector, haveria a negacio de leis, de normas
invariantes? Se Popper julga que para defender a demo-
cracia & mister defender a espontaneidade absoluta da li-
berdade humana, perdoe-nos, porque a democracia pode dis-
pensar tais argumentos, e deve mesmo fazé-lo, porque em
ver, de virem em sua defesa 80 servirdo em beneficio dos
adversadrios, porque uma das muitas maneiras de comba-
ter uma idéia congsiste em defendé-la mal.

T inegavel que o totalitarismo, autoritirio e OpYressor,
encontra suas justificacfes em doutrinas historicistas, mas
concluir-se dai que todo historicismo é culpado do totalita-
rismo seria estabelecer uma relacfio de causa e efeito in-
consistente, porque nem tudo leva, necessariamente, ao to-
talitarismo, autoritirio e opressor. O desejo de transfor-
mar a Histéria numa Higtoriologia, ou seja o de busear a
teorizacio e a conexfo dos factos, descobrindo-lhes as leis,
rdo é uma ameaca a liberdade humana, como nfo é uma
ameaca & mesma as conquistas cientificas no sector das leis,
em sua descoberta e formulagio,

N&o vamos examinar o pensamento de Popper stbre
Platio e Aristételes senfio incidentalmente, porque é na pu-
blicacio das obras completas désses dois autores, comenta-
cag por ndg, que nos referimos a essa maneira de interpre-
t4-la, que é seguida por outros autores modernos, prec-
cupados também em defender a democracia, por meios con-

denédvels, como demonstraremos oportunamente,

A preocupacdo maior do autor é combater Hegel € Marx.
Para éle, Hegel ¢ um producto de Platio, de Aristételes e
Heréclito, e Marx um sub-producto de Hegel.
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Ao referir-se a Aristételes, diz “que. embora pese ser
um homem de estupenda erudicio e assombroso alcance, nio
era um homem de grande originalidade”, e apesar de re-
conhecer que realizou uma obra grandiosa, merece “‘nossa
calorosa gratiddo e nosso perdfo por suas deficiéncias™.

z

Uma das coisas mais caras ac empresario econdmico é
a originalidade, ¢ originalidade consiste, para éle, em des-
cobrir e apresentar coisas movas, em substituir as antigas
por outras mais interessantes, ou potencialmente mais in-
teressantes ao mereado. Na verdade, tudo consiste em ve-
thos vinhos apresentados em novos vasilhames € novos ro-
tulos. Mas, influi de tal modo o espirito da originalidade
dos empresarios econdmieos a época moderna, que dominou
até a Estética, que nfo consegue manter-se indemmne as suas
influénecias, e a Filosofia e até a (iéneia, sobretudo nesta,
cnde as teorias se substituem com uma wvelocidade gue che-
ga até a superar a da moda, o que também é tipico déste
periodo que vivemos,

Ora, Aristételes ndo era um espirito em busca de ori-
ginalidade, muito embora vivesse na época de dominio de
empresarios utilitdrios. E wverdade que o seu orgulho le-
vou-o a cometer injusticas para com os filésofos gregos,
como Pitagoras. Empédocles e sobretudo Platio. Nao sou-
be conter sua paixfe, e nio foi justo em suas criticas, con-
tudo nio se acuse o estagirita de nfo se deixar avassalar
pela mania da épecea: a de ser original. O que deseja ser,
e foi, era um estudiose tho criterioso guanto possivel da
ciéncia de sua época. Sua capacidade enciclopédica levou-o
a sintetizar o conhecimento de ent&o, e dar-lhe uma orien-
tacdo metddica, que seria como foi de grande utilidade para
o degenvolvimento da cultura humana, apesar das opinides
em contrario de homens da estatura de Popper, Bertrand
Russell e outros,

Um platénico pode assinalar certas deficiéncias na obra
aristotética ¢ seria assombroso que ela nio asg tivesse, hu-
mana como era. Mas, dispensemos o perddo do sr. Popper
e prossigamos,

Platdo ndo era amigo da democracia. Mas que demo-
cracia éle conhecia? A de Atenas, a da demagogia, da ex-
ploragdo desenfreada das massas por transfugas e falsos
heréis do povo, imposta pela forca dos hoplitas, como vimos.

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 149

Como poderia Platdo ser defensor de uma demoecracia que
levou & destruicgo o pitagorismo, e Sécrates a morte, que
condenou Anaxagoras, e que suspeitava de todos os filgso-
fos, e condenava como corruptos os homens que pregavam
a virtude? O ideal democritico funda-se numa capacidade
de senso comum das massas para ezcolherem com justica
seus representantes. Ademais, desde quando a opinido do
maior nimerc € mais certa de que a de um homem $0, sé-
bic e capaz? Por acaso a democracia nio estard conside-
rando como fundamentalmente dada a priori condicdes que
realmente nfo existem? FE nfo é mister primeiro dar essas
condigdes, ou dar-Thes a pouco e pouco, de modo a que a de-
mocracia surja e se desenvolva, segundo suas capacidades?
Apresentaremos em outros volumes, nossa maneira de eon-
siderar a democracia, niio apenas fundando-nos em opinides,
mas em razbes demonstradas, e proporemos solugbes que de-

‘correm necessariamente da andlise e que podem dar ao ho-

mem uma vida democratica legitima.

Aristételes apontava constantemente defeitos em Pla-
tdc, e nio fol justo nessas apreciagdes por efeito de seu
temperamento e do seu cardcter, além de outros, que vicia-
ram o acto critico que pretendia fazer do seu mestre. To-
dos sabem disso, e sabem-no também até os sepuidores de
Aristételes. E pode-se até julgar que havia certa hipocri-
sia em sua afirmacio de ser “amigo de Platdo, embora mais
amigo da Verdade”, e que desejasse ardentemente superar
o mestre, diminuindo-lhe o valor da obra imortal. Tudo is-
go € admissivel, mas nada disso retira de Aristételes o valor
que realmente possuia.

Referindo-se ao estudo das quatro causas aristotélicas,
Popper tem estas palavras: é de notar “o facto deploravel
de que Aristételes, ao usar essa geringonca complicada e
pretensiosa, conseguiu fascinar a uma quantidade de fils-
sofos, de modo tal que, para dizé-lo com as palavras de Zel-
ler, “durante milhares de anocs lhes indicou o caminho da
Filosofia™ (ob. cit. pag. 221).

Seria de causar engulhos a desfacatez se nfo fosse ela

tdo ridicula como é. Mas essa é a maneira de tratar da
Filosofia por homens que ccupam cétedras de faculdades, e
¢ sr. Popper pertence 4 Universidade de Prineeton. Nio

LS 2

€ &le americano, é alem3o, e publicou muitos livros no idio-

ma patrio. E uma “gléria” dessa Universidade. O que ad-
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mira, e é tipico de nossa época, é a imensa ignorancia abas-
tecida de mediocre erudicio, que vemos em homens como
tais, que procuram desmerecer o trabalho de quern é venc-
rado a séculos e o serd por milénios. Revela Popper a com-
pleta incapaeidade de entender o que Aristételes realizou,
pois a constante indefectivel de casos semelhantes é sempre
a ignorédncia e a deficiéncia mental, J& mostramos a sua
desonestidade patente ao reproduzir, no pértico, um pensa-
mento de Platio, sem o imediato esclarecimento. Deve com-
preender o leitor que é fazendo verdadeiro esférco, gue po-
demos conter a nossa repugnancia ao tratar da obra de um
homem come &sse, mas sentimo-nos obrigados a fazé-lo pa-
ra pdr a calva & mosira désses eruditos pretensiosos, que
mancham a cultura humana com a pomposa proclamacio da
sua deficiéneia mental, como se f0szem oraculos de uma no-
va era de sabedoria. Acusa éle de mediocres os seguidores
do aristotelismo, pondo sobre a obra grandiosa dos medie-

valistas uma pecha que ndo tem o direito de lancar.

E nfio somos nés que afirmamos a incapacidade mental
do sr. Popper; é éle mesmo que o mostra nas passagens que
vamos reproduzir de sua obra, apenas indicando o ndmero
da pagina, de onde extraimos suas marevilhosas sentencas.

Passa a examinar o que 8le chama de método essencia-
listo, das definicdes, onde “ha uma fonte inesgotivel de con-
fusbes e, particularmente, désse tipo de verborragia que,
guando se combina com o historicismo 4 maneira hegeliana,
engendra essa peconhosa enfermidade intelectual de nosso
tempo que se denomina filosofia oracular” (pdg. 222), e
que é também “a fonte principal da influénecia intelectual
— ainda predominante, desgracadamente — de Aristdteles;
de todo ésse escolasticismio verboso e vazio, que ressuma nio
86 a ldade Média, mas também a nossa prépria filosofia
contemporanea”, pois até filésofos, como L. Wittenstein,
gofreram dessa influéncia. Esse sonhar é outra sumidade
de nossa época e o seu famoso "Troctatus Logicus Philoso--
phicus” é por muitos comsiderado como uma obra prima e
definitiva,

Nio nos demoraremos aqui a examinar a obra désge
autor, o que pretendemos fazé-lo opertunamente, porque é
mals um dos exemplos frisantes do filosofismo decadente.
Mas volvamos ao sr. Popper. Para &sse cavalheiro, a Filo-
sofia patinou durante fodo &sse tempo no mesmo lugar, por
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culpa de Aristételes, e a Ciéneia s6 progrediu porque dale
se ,m@qmeo:. Na verdade, o afastamento da Ciéncia néo fo;
propriamente de Aristdteles, mas de certo aristotelismeo vi-
cioso, .ma qual nac se podem culpar os grandes filésofos me-
dievalistas. Ng verdade, a verdadeira ciéneia, como saber
culte, segue a linha aristotélica. Nio devemos, contudo
noﬁ?ﬁ%u a ciéncia com a erudicfio estatistica de certog oo“
nhecimentos, que constituem apenas colecdes de factos. Te-
mos em nossas obras feito essa distingfo clara, a qual ges.
conhece naturalmente o sr. Popper, porque nunca se dedi-
cou a estudar a obra dos que realizaram tais digtingbes. A
sua um.doumaam do assunto é notivel, mas o que a torna ridi-
Q,.Wm ¢ pretender apresentar-se como a quinta-esséncia do
saber.

A distingiio entre conhecimento e opinifio (entre SOpkig
e %aavw que parece algo especiogso para o autor, e que jé
havia sido feita por Parménides, e delineada com clarezg,
por Platio e Arisiételes, gera dificuldades para o autor que
a julga arbitraria, por haver muitas vézes um misto de
sophla e doxa em nosso saber. E natural que assim Seja
pols se jA soubéssemos nde huscariamos saber. O roEmd.h
o_o.mmwﬁr experimenta, investiga porque nfio sabe e nio do-
mina as coisas. O conhecimento é um poder nas méios do
homem, ¢ &le o busca por isso, porque déle carece. Por &le
sente um apetite insofredvel. Quando Avistételes dizig que
0 conhecimento (sophia), o conhecimento culto, tedrico, ge
Eﬁzm quando se funda em demonstracbes, queria dizer U@sm
8¢ mgm.Eow bem o que algoma coisa é, gquando mostrames
por meio (térmo médio, que serve de comparacio) do que
ja conhecemos o que ainda nio conhecemos. Demonstrar &
mostrar por meio do conhecido, o que era desconhecido, E
como podemosg conhecer uma coisa? Ora, uma coisa é algo
posto em eansa, pésto em ser e exisie por algo, j4 que zl-
guma coisa pende de outra on nfio. Se pende apenas de
81 mesma, independe, portanto, e conhecer essa independan-
cia é conhecer, de certo mode, algo da esséneia da colsa, oy
5eJa, que nada a pds em causa, que ela é sempre, sem E,msa-
plo, sem ter dependido de qualquer outra coisa. Uma coisa
€ conhecida pelas suas cousas. Q sr. Popper naturalmente
sofre de todos os preconceitos modernos em térmo do sig-
Ebnm@o do térmo cause, naturalmente um térmo obseyro
para €le, um térmo no qual sua penetrante inteligéngin
nao conseguiu nem de leve rogar o verdadeiro sentido. Cau-
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sa de uma coisa é tudo do qual uma coisa depende real-
mente para ser. Conhecendo-se o de que uma coisa de-
pende realmente para ser, ji se conhece algo da coisa. Pos-
sc¢ ter om conhecimento intuitive da chuva, mas nfo sei
ainda do gue depende realmente aquela para ser o que &,
chuva, Conhecendo-o, algo j& sei tedricamente (de theoria,
visdo de uma conexilo, de um trago de dependéncia) da coisa.
E uma coisa material a chuva, e é feita de Agua. A dgua
€ uma causa da coisa também, que Aristételes chamaria de
causa material. Naturalmente que o sr. Popper encontra
escuriddo, trevas ai. Sua perspicacidade intelectuzl, a iz
potente de sua inteligéncia encontra trevas onde outros véem
claramente. E que nome se d4 a essa deficiéncia? Nio é
miopia. E gquando se trata de idéias, nio se pode, por ana-
logia, falar numa miopia intelectual? E o nome que damos

-

a condicio deploravel do sr. Popper.

Diz éle s6bre a definicio de Aristoteles: *... a for-
mula definitéria deve subministrar uma descrigio exaustiva
da esséncia ou das propriedades essenciais do objecto em
guestdo.” Na verdade, a definicdo de uma coisa d4 as cau-
sas da coisa. A definiclc légica, que é metafisica, di a
causa material e a formal de uma coisa; ou seja, o género
proximo, que corresponde & matéria analogicamente e a di-
ferenca especifica, o pelo qual (guo) alguma coisa especi-
ficamente se distingue das outras espécies que pertencem
a0 mesmo génere, como “homem é um animal racional™.
De que é feito o homem (guod)? De animalidade. E pelo
cual é o que €7 Pela racionalidade. Essa definicio é ape-
nas formal, légiea, metafisica. Aristételes dizia que a de-
finicAo ideal seria aquela que desse t6das as causas de
uma colsa; ou seja, tudo de quanto uma coisa depende real-
mente para ser o que é. Esquecem muitos filosefos que as
causas nao se geparam absolutamente dos efeitos, e todo
efeitc €, de certo modo, algumas das suas causas, que néle
continuam, como um vaso de barro é barro na causa mate-
rial e veso na formal, que néle estdo. Dizer-se que um vaso
de barro é um artefacto (humano, portanto), feito de bar-
ro, com a forma de vaso; ou seja, com uma forma capaz
de servir de recipiente para conter liquidos, é uma definicéo
que daria a causa formal, a eficiente, a material e a final,

portanto, uma definicAo mais completa de vaso.

A definicfo, para Aristételes, é isto e nio aquéle amon-
loado de confusdes que faz Popper a pag. 223, com aparén-
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cia de profundidade, que deixamos de reproduzir por res-
peito ao papel, tdo caro hoje.

Pergunta o sr. Popper como procederemos para evitar
que as definicdes sejam erradas. Que eritério temos para
assegurar a adequacgfo das mesmas? Se o sr. Popper tives-
se lido, entendido e estudado a obra de Aristoteles, conhe-
ceria qual o critério. Mas temos certeza que nao a estu-
dou nem a entendeu, embora posgivelmente a tenha lido.
Nio basta apenas passar o3 olhos pela obra de Aristételes;
¢ preciso lé-la muitas e muitas vézes, e estudé-la com cari-
nho e amor, e aqui estd o principal, dispor de uma hoa
mente filosofica para entendé-la devidamente. Diz &le que
Aristoteles nio se mostra muito clarc neste ponto, ¢ em
abono de sua dificuldade cita alguns autores realmente fa-
noesos, mas que nem por isso nos impressionam, porque a
deficiéneia nunca foi argumento a favor de nenhum conhe-
cimento ou de dificuldade de conhecimento.

Quanto & demonstracio, afirma que Avristoteles, afinal,
caiu na mesma posicio de Platdo, pois, para demonstrar-se
alguma coisa, necessitamos de premissas aceitas como ver-
dadeiras, as quais, por sua vez, devem ser demonstradas, e
nio podendo ir até ao infinito, devemos partir de algumas
verdades intuitivamente captadas, que sirvam de fundamen-
to para as demonstragdes, o que é cair na aceitacio da tese
platbnica da intuicio intelectual da verdade. Alega que os
argumentos contidos nos Segundos Analiticos de Aristoteles
sfo débeis (ndo mostre porém por que sfo débeis, apenas
alega). Afirma ter Platéo declarado que somos possuido-
res de uma intuigfo intelectual capaz de nos permitir cap-
tar infalivelmente a essénecia das coisas, e conhecé-lag, dan-
de a entender que, sempre e invariavelmente, dispomos des-
sa capacidade. De onde Popper tirou essa conclusdo nfo
¢ sabemos, e cremos que ninguém saiba, senfo éle. Nio
afirmou tal ccisa de modo tAo abgoluto Platio, pois os pré-
prios didlogos aporéticos que nog deixou sfo uma afirmati-
va em contrario. Se dispomos de uma faculdade mental,
capaz de conhecer a verdade dag coisas, jamais Platao afir-
mou que essa posse fOsse idéntica ao objecto (O sr. Popper
diz que a afirmativa platdnica é "o conhecimento concreto
é idéntico ao seu objecto™). E desconhecer no mais elemen-
tar o pensamento platdnico. Se as coisas jamais sio ple-
ramente a forma que elas imitam, ou das quais partici-
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pam formalmente, como poderia Platio afirmar gue os es-
guemas noéticos foéssem idénticos ac objecto ou mesmo as
formas, aos eide?

Com que légica o sr. Popper chega a tais conclusdes é
alguma coisa, confessamosg, que nio nos foi possivel deseco-
brir. Assim como pomes em duvida gue tenha lido Aristd-
teles, como temos certeza, nio o estudou nem o entendeu,
pomos também, em divida que tenha lido e entendido Pla-
tdo. Sim, porque filosofia ndo se I8, se relé, e muitas vé-
7e8, e se eatuda.

Afirma o sr. Popper que a posicdo de Aristételes en-
contra uma franca oposicdo nas ciéncias modernas, nas
guais apenas considera ag empiricas, excluindo as matema-
ticag. Diz éle que embora o clentista deseje aleancar a ver-
dade, estd sempre colsciente de que nunca pode estar se-
guro de havé-la alcancado. As decepcbes de que estd cheio
o campo da Ciéncia nos impede de tal, e nenhum cientista
vai desanimar em seus propositos pelo simples facto de
muitas teorias e hipdteses cairem fragorosamente, E como
a Ciéncia nfo pode aleancar conhecimentos definitivos, deve
cententar-se em apenas formular hipdteses, € nelas perma-
necer, reconhecendo-as como hipdteses. Enfim o sr. Pop-
per diz alguma colsa sensata. Realmente é isso mesmo. A
Ciéncia, no sentido vulgar, 6 pode alcancar hipoteses, e as
alcancadas deve congiderar apenas como hipéteses. Mas,
por que isso se da? Porgue é falso o pensamento de Aris-
toteles? Nio; é que a Ciéncia funda-se apenas no contin-
gente, examina apenas o que é contingente, desenvolve-se
por entre contingéncias, e nao pode, de modo algum, fazer
afirmacGes absolutas, necessdrias. Precisamente é ai que
estd um dos pontos de diferenciacio entre a Ciéneia e a Fi-
losofia. Se tivesse estudado realmente Légica, ¢ tives-
se entendido a teoria do raeiocinio inductive e do deductivo,
ndo poderia fazer tais confusfes. N&o gomos noés quem
afirma que o sr. Popper néo entendeu tais partes da Légiea,
é éle mesmo quem confessa que nfo entendeu essa parte
da obra de Aristoteles por mais que se esforcasse, Néo
conhece as operacgfes analiticas do sujeito e as analiticas do
predicado, nem as operaghes que consistem em actualizar
os juizos virtualmente contidos em cutros. Tudo isso é de
somenos importéincia para o sr. Popper. O verdadeiro sa-

-

ber para éle & medir, contar, pesar, ndo reflectir e¢ saber
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reflectir. Sec seus metros nio forem mE@.ﬁmmmaoP néo po-

dera, apenas com O pensamento, descobrir nenhum Juizo
? .

que nao esteja préviamente dado em sua mente.

Para &le, o ideal cientifico de Aristételes era apenas
orgahizar uma enciclopédia de definicbes de emﬁd.om. mv uni-
verso de discurso da Filosofia. Mas esquece &sse sablo gue

Aristételes escreveu e dedicou-se a obgervacio e a experien-
cia, como se vé em suas obras sdbre as colsas naturais.
3

Pensa o sr. Popper que 08 Em&m&mmm&mm nao nomwwﬁwﬁ
a scientia experimentalis? Conhecera éle acaso 08 es moom
de Tomés de Aguino sébre o ?s.u_ozmgmﬁ.o Mo coraci °
as conclusbes seguras que chegou na genética? O ﬁew.mﬁ
filésofos medievalistas admoestavam 2a0s mx@.mﬁgmw a H% as
era s temeridade que Emd.ﬁmmﬁmdﬁg ao mmﬁﬂ.mmg mmm mM“
mas experiéncias, e logo afirmarem, como verda Mm. xmo Wmm
meiras conclusdes que mﬂnmdmmwmﬁ. criando con usé ) s
mentes desprevenidas, O que éles acusavam nos cienls mu
experimentalistas era E..mﬁmwamam o niao fazer o %%ﬁwﬁﬂ w
Popper quer que faca: considerar como 4@&@&% ‘mw.oo v
0 que é apenas hipotético. Lembremo-nos do .m ogisti “:
homunculo dos cientistas do passado. Nao ﬂﬁgmmgw_ % es
que o fogo era produzido por uma substancia, o flogis JE@
e que o gérnen humano continha um WOEmEEwo.EEH?o%H
pico, que se desenvolvia na Mmmﬁm@mo@ E que uﬂ..mmummﬂ %mm . w-
l6sofos medievalistas de porte? Ooﬁc\mrma tais 1 ma ]
mo afirmativas temerdrias sdbre hip6teses mal fun mw. as.
Depois se inverteram os wmﬁ@m. moB.mﬁm“ QNBO m.mww:mﬂmwm
per, foram atribuir essas w@mpmm aos filosofos mediev stas
de grande porte, como se .m_mm veiculaggem mmmm% Em.mmy_:w ia-
des, para com isso dar a ..Eiwu_msao desprevenida mun Hm mm e
sio de que Tomas de Agquine, Sao Boaventura, Scot, wu Hm
fossem ingénuos, que precisassem sentar-se nos ._omumo"w Qm
Universidade de Princeton e beberem os conhecimentos do
sr. Popper. E o caso famoso de Galileu, de que tanto se an:wm
a Igreja, quando se sabe que o .ooﬁmmEo que o con w
era formado de alguns eclesiasticos, msmm da m‘mEﬁm Uom
Béreias, pois, no conselho, estava de@mE um Borgia. o e-
veriam saber os Popper que, nessa epocd, a Igreja wwm
avassalada por homens corruptos, ¢ gque 1ra @wmﬁmwmm a
Contra-reforma, que foi mals uma ammowmsm. dos quadros
eclesisticos e da prépria Igreja. Mas terad lido 0 8I. Pop-
per o processo de Galileu? Estamos certos que nao, como
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nao o leram todos os que costumam tratar do assunto para
acusar & lgreja de um érro ignominioso, N#Ho queremos
dizer que n&o tenha havide erros na Igreja. Seria uma in-
genuidade tal afirmacfio. Mas os préprios homens desta
sabem disso, sabem que nela ha homens, deficientes e fra-
€os, como 0 é o homem: fraco e deficiente. Mas, no caso
de Galileu, havia trés teses, que foram condenadas: 1)
Que a Terra se movia; 2) que o Sol era estatico; 3) que a
Terra nao era o centro do Universo. A primeira afirma-
¢io € falsa, porque a Terra ndo move a si mesma, mas é
movida; a segunda ¢ falsa, porque ¢ Sol nie & estatico; a
terceira era uma afirmativa temeriria, porque a ciénecia
de Galileu, nem a de nossos dias, pode afirmar que a Ter-
ra ndo seja o centro do Universo, :

Galilen afirmava gue a Terra possuia automocio, e sa-
bemos que nfic é assim. Onde estd o érro dos seus juizes?
Nio se fundavam na Ciéneia, mas nos textos sagrados. Se
a Biblia diz que a Terra € mdbvel e materinl, sewn vida pro-
pria, é ela movida e néo semovente. Que o Sol é estatico,
era desmentido na Biblia. Que a Terra ndo é o centro do
Universo era uma afirmacio temerédria entfo, e ainda o &
agora, Afirmam que os medievalistas desconheciam a ro-
tundidade da Terra, e que era provida de movimento. Dig-
8¢ ja o sabiam os antigos, desde os pitagdricos, Platio, Aris-
{6teles, e também Tomés de Aquino, Scot, ete. Portanto,
essa afirmativa de gue a Igreja, por seus filésofos, consi-
derasse que a Terra era plana, ndo tem procedéncia. Quem
afirmava tal coiza nfo eram os fildsofos, mas os cientistas
da époea, clentistas que combateram Galileu, Se entre éles
havia clérigos, entre éles ndo havia, porém, nenhum Teo-
méas de Aquino, nem Scot, nem Sio Boaventura, e é désses
e sébre éstes que se deve argumentar guando se quer re-
ferir a filosofia da Igreja e ndo de gualquer eclesidstico ou
catedratico de Universidade, porque ¢ desconhecimento de
certas coisas, que ndo se devem desconhecer, nio ¢ apana-

gio nem monopdlio do sr. Popper e de outros de sua esta-
tura.

Volvendo a Aristoteles, e 2 sua afirmativa de que o
progresso do conhecimente & marcado pelas melhores defi-
nicdes, queria éle dizer que melhor conhecemos alguma coi-
sa guando conhecemos as suas causas, porque ciéncia é isso,

€ née acumulacio de factos, colecgbes de testes, amontoa-
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mento de estatisticas, coleecionamento de conhecimentos es-
parsos, dados de mera erudicdo. E naturalmente, os co-
rthecimentos adquiridos devem ser m:mammom. .me queria,
porém, dizer gue Apenas bastaria reunir definicdes, por-
que, para alcancd-las, é mister observar, m.mw:mmﬁ pesquisar,
até descobrir as causas, pois o degconhecimento destas 1m-

pedird uma defini¢io regular.

Para o sr, Popper, a “ciéncia progride mediante Emmmm
audazes, mediante a exposicdo de novas e insolitas teorias™
Tis uma frase que bem expressa a maneira de conceber
a ciéncia segundo o espirito do empresario utilitdrio e eco-
némico. "“Os gque venceram na vida dos negoécios foram
os gue langaram uma idéia nova, insélita” & a ..mmmm.m mm
um grande empresivio. Nio, sr. Popper! Na Ciéncia, ki
preciso distinguir o progresso técnico de 0 progresso teod-
rico, eulto. Pode haver um grande progresso .ﬁmngoou ca-
paz de permitir a colheita de novos Qw&om precioses, e nio
haver um progresso culto, tedrico. Nio é acumulando teo-
rias e mais teorias que a ciéncia progride. Pode o clen-
tigta apresentar uma “hipétese de Q.mvmgo:. e partir de-
la para verificar se 08 factos com ela se coadunam. E
uma parte do método cientifico, mas pensar que PTOETeEsso
é lancar modas, hipoteses segundoe as estagbes e mm;ﬁowmm
do dia, como os falsos poetas da moﬁ:m:mmmm, que tém es-
colas por meses do ano, € simplesmente Emmsaf Mm algu-
ma teoria insélita fol apresentada e teve bom éxito (um
éxito um tanto provisorio, como s&0 08 éxitos do homem de
negbeio, gue procura a fama momentanea, o carfez), mmwm.
-se nioc ao ser insdlita, mas ao facto de ter correspondido
aos conhecimentos obtides. O consetho do sr. Popper aos
jovens seria ent@o @sfe: _mﬁom.g &moi.mm _Smo:ﬁmm., que mmﬁ.m-
reis fazendo progredir a Ciencla. Foi &le quem féz tal afir-

macdo. A ciénela progride mediante teorias novas e E.mmﬂ
litag. Ele nfo disse tembém, ds vézes, nalguns casos; nao:
Ele disse com exclusividade: apenas, mediante, por melo
de teorias movas e instlitas, nao amoﬂmm novas e algumas in-
solitag, ndo! Teorias novas e insélitas, os dols como quali-

ficativos de uma so6 totalidade.

Prossegue éle afirmando, depois, (pag. 225) que 0 co-
nhecimento cientifico & na verdade, “a informac8o concer-
nente a diversas hinoteses contraditérias e a forma em
que estas se comportam ante as diversas provas; &, para
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empregar as palavras de Platic e Aristételes, a informacio
relativa & Gltima e melhor provada “opinido” cientifica™ E
afirma categdricamente: “na medida em que 0s enuncia-
dos cientificos se referem ao mundo da experiéncia, devem
ser refutdveis; e, na medida em que sejam irrefutivels, néo
se referirfo ap mundo da experiéneia” (ibidem), Portan-
to, a afirmativa de Aristételes é improcedente para a cién-
cia. Mas hi al muita confusfio, que vamos procurar des-
fazer. Que entende Aristdteles por eiéneiw? ® o conhe-
cimento de alguma coisa por suas causas, é o conhecimen-
to demonstrado. Entre ag ciéneias, ha as experimentais
{(empiricas) e as tedricas (éticas e dianocéticas). Nas ex-
perimentals, o que se busca é o conhecimento pelas causas
préximas; nas outras, buscam-se ag mais distantes, até al-
cancar-se as primeiras e ultimas causas, o que é préprio
da Metafisica. Para Aristételes, ndo se havia feito o di-
voreic forgado entre Ciéncia e Filosofia, que existe hoje
na mente positivista, pragmatista da cosmovigio do empre-
sdric utilitdrio. Esse, por natureza da sua funcio, precisa
distinguir o pratico, o experimenta! de o tedrico e nio mis-
turar as coisas. E para evitar tal mistura, convém desde
logo separi-las. Na cosmovisfio degta época, procede-se as-
gim, e € precizsamente nessa época que Religifo, Filogofia
¢ Ciéneia se separam. N&o convém a0 homem de negdecios
essa “estranha e inconveniente simbiose entre Filosofia, Ci-
éncia e Religifo”, porque, quando se estd no negdcio, as
coisas da religifo nfo sfo la muito comodas. De forma
que jamais Aristételes acusaria a ecléncia experimental de
nado alcangar a apoditicidade que pode ser alcancdvel pela
ciéncia filogdfica. E isso estd claro ma obra do estagirita
e na obra dos grandes medievalistas, Agora, tomando se-
paradamente o térmo conhecimento cientifico, como apenas
aplicado ao campo das ciéneias empiricas, € logico que éste
serd formado de opinifo, de doxe apencs. A confusio,
aqui, é do sr. Pepper, e apenas déle e de seus pares.

Nas pags. 225 e 226 pde-ge a “explicar™ o que é a defi-
nicho aristotélica e ai atinge o apice da confusfio. Nio va-
mos reproduzir suas palavras, mas apenas vamos tratar dos
resultados que consegue obter com os seus raciocinios. Faz
éle a distincfio entre a definicdo aristotélica, que chama de
essencialisie, e a definicfo cientifica, que chama de nomi-
nalista.. . "Na ciéneia moderna, $6 existem definicbes no-
minalistas, quer dizer, simbolos ou rotulos sucintos, utili-
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zados em beneficio da brevidade expositiva. Com o gya}
pode ver-se, de imediato, que as defini¢hes ndo mmmmgwm-
vham nenhum papel importante na Ciéncia. Com efejt,
o5 simbolos sintéticos sempre podem ser substituidos, ge.
gundo é suposto, por expressbes mais amplas, quer djger,
por suas formas definitérias correspondentes. Claro ggig
que, nalguns casos, isto poderia tormar nossa linguagem
cientifica sumamente embaracgosa, com a conseqliente per-
da de tempo e de papel. Nosso “conhecimento cientificg™,
no sentido em gue cabe usar éste térmo com propriedade,
ndc se altera no mais minimo, embora eliminemos tadgs
as defini¢bes; o tnico efeito incide sdbre a mossa lingya-
gem, que nio perderia em precisfio, mas sim em brevigade,
(N&o se ha de entender por isso que ndo exista, na Ciéyeia,
vma necessidade pratica urgente de introduzir toda clagge
de defini¢bes em bem da brevidade). Dificilmente pogeria
pensar-se num contraste maior que o que apresenta gutgy
concepeso das definicbes com a de Aristételes. Com efeito,
ag definicbes essencialistas déste Ultimo coustituem 08 pyin.
cipios de que deriva todo o nosso conhecimento. Contgm,
géste modo, todo nosso conhecimento, e servem para ayhg-
tituir uma forma longa por outra breve. Ao contrariy ag
definicdes cientificas ou nominalistas, nfo contém cophe-
cimento nenhum, nem sequer “opinifo”, nem fazem gyutra
coisa além de introduzir novos rotulos breves e arbitririps;
sua finalidade é sintetizar a exposigio dos factos” (pigs.
226 ¢ 227).

Estas palavras nfo exigem comentarios, porque apte
¢ que ji dissemos, desde logo estdio determinados o valoy o
a significacdo que podem ter.

Escreve Popper (pag. 230): “... a filosofia, que dy-
rante vinte séculos vem preoccupando-se com o siglifigade
Ge seus térmos, acha-se repleta de verborragia deplorgyel
mente vaga e ambigua, enquanto uma ciéncia, como & Emmnm“
que nio se preocupa praticamente em absoluto dos Wrmos
e de suas significacBes, mas apenas dos factos, aleapeoy
notivel precisio. Mas a meu juizo indiea algo mais. (Com
efeito, esta concentragic no problema do significado ngp gp
nio consegue aleancar precisdo, mas que é, em sl mesypy 4
principal fonte de vacuidade, ambigiiidade e confusdo» x
aconselha sentenciosamente: "na Ciéncia, devemos proeyrar
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gue as afirmacdes que formulamos nunca dependam do sig-
rificado de nossos térmos™ (pag. 231).

Ora, tudo isso é confusfo ¢ da pior. A Ciéncia, como
a Fisica, nfo progrediu porque nio cuidou das definicdes ou
porque “nio cuidou praticamente em absoluto dos térmos”.
Esse ndo cuidou praficamente em gbsoluto ndo tem funda-
mento. Se 0s térmos como péso, massa, energia, na Fisica,
ndo tivessem para oz fisicos nenhum significado homogé-
nico, nfio teria havide nenhum progresso naquela. Preci-
gamente o gue caracterizava a scientia experimentalis da
Icade Média era a heterogeneidade dos térmos. A Ciéneia
86 progrediu quando estabeleceu medidos comuns. Foi pre-
cisamente a aplicaglo da Matematica, que € uma discipling
logiea, que permitin o progresso da cidneia experimental.
Um cientista no Japio e um cientista na Alemanha, quando
falam em muasse, tomam &sse térmo com a mesma concei-
tuacio., Se se usassem os bérmos sem essa precisio, ndo
teria havido progresso na ciéneia. Fol o contrario do que
pensa o sr. Popper. O progresso da ciéneia se deveu &
precisdo definitérie dos térmos. O que prejudicon a fi-
losofia moderna foi precisamente o inverso, a heterogenei-
dade de significaclo dog térmos filoséficos, eqiliivocos, Na
eccoldstica, que o sr. Popper, seguinde a cosmovigdao do
homem de negdeios, também contribuiu com a sua pedrinha
para lapida-la, cuidava da precisio dos tErmos, e conseguiu
estabelecer um imensgo progresso, que vai desde Santo An-
selmo até Suarez, com contribui¢tes extraordinirias, des-
eonhecidas do sr. Popper. Pois o que se critica na filo-
sofia moderna e contempordnea é a heterogeneidade de sig-
nificacdo dos térmos. E al estd a razdo principal por que
dois fildésofes, que falam da mesma coisa, pensem que estio
falando de coisas distintas, ou vice-versa.

Basta o sr. Popper ler um vocabulirio de filosofia.
Desde logo verd que, durante mais de oito séeulos, os térmos,
ra escolistica, tém 0 mesmo sighificado. Quando entram
Descartes, Leibnitz, Malebranche, Spinoza, Kant, Hegel,
ele. comecam a ter significactes diversas, até chegar aos
7108508 dias em que ndo sabemos se ainda tém qualquer sig-
rificacdo. Neste caso, para o sr. Popper, a filosofia mo-
derna deveria estar em grande progresso, sobretudo a con-
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temporénea, quando o que progrediu foram a confusio, a
desordem e a obscuridade. Aristételes jamais esperou que
a cléncia empirica estabelecesse definigtes formais, logicas,
metafisicas. A ciéneia experimental trabalha com oz ac-
cidentes, mede-os, pesa-os, comparaz-os. Suas definicdes
fundam-se sbbre os accidentes (sobretudo as propriedades)
¢ ndo sdo nem poderiam ser formais. Tal nfo quer dizer
aue o cientista ndo possa fazer Filogsofia. Pode, e um de-
niocrata ndo poderad impedir nem negar o direito de fazé-la.
Mas o que nfio pode o cientista, quando realmente o é, é que-
rer tornar filosofia o que é proprio da ciéneia experimen-
tal, e misturar o que néoc deve ser misturado, como o faz o
sr. Popper. Fol precisamente isso que fizeram os positi-
vigtas (e o positivismo é uma possibilidade filogéfica da
cosmovisao do pericdo em que domina o empresario utili-
tdrio), que em vez de se preccuparem apenas com a ciéneis,
j4 que negavam a possibilidade do filosofar, nfic perma-
neceram ali, e puseram-se a fazer filosofia e metafisica da
plor espécle. Se Popper tivesse entendido bem a doutrina
da definicdo, nio chegaria a afirmactes désse género. As
defini¢bes da botinica e as da zoologia sdo simplesmente em-
piricas. Aecaso algum escolastico moderno as considera des-
preziveig por isso? Nio, de modo algum. Sabe que sfo
definicdes daquela espécie, e que a Ciéneia nfo pode cons-
truir outras nem deve fazé-lo.

A Ciéneia nfo define a vida e, no entante, trabalhs
com a vida, com corpog vivos, Ela pode nfo ter uma de-
finicdo cientifica da vida. E qual seria a definicfio cienti-
fica da vida? Seria uma formula matemitica na qual se
incluissem tddas as causas da vida, ou seja tude do que de-
pende a vida para ser vida, De tais conhecimentos nio
dispde a Ciéneia, O de que dispde é do conhecimento sufi-
ciente para perceber que um ser vivo apresenta proprieda-
des distintas de um n#o-vivo. Ha contudo, certos limites
que ela nio consegue ultrapassar. Ela ndo sabe propria-
niente onde termina a vida, e onde comega a nio-vida com
a preciséo clentifica (experimental). Vimos em nossos dias
as indecisbes da ciéneia em face, por exemplo, do virus, e em
face de alguns casos da cristalografia. Mas a ciéneia sabe
gue o ger vivo comporta-se de determinado medo, e guandoe
rotar que um ser apresenta aquéles aspectos, que sdo pro-
priedades dos séres vivos, ela dir4 que sfo vivos.
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Nenhum cientista dird que é a mesma coisa a voz hu-
mana com a mesma voz reproduzida num disco. Ele sabe
que hé uma diferenca fundamental entre a primeira e a se-
gunda, muito embora para a audigdo possam parecer idén-
ticas.

0 méaximo que a Ciéncia empirica pode alcancar sdo
ag propriedades das esséncias e nfo as esséneias. Nem o
homem as alcanga numa visfio directa, mas apenas por meios
wmbencionais, noético-eidéticos. Se o sr. Popper tivesse es-
tudado o %Em da msoEoEmHm entre os escolisticos, compre-
enderia isso tudo, ¢ nfo iria falar em conhecimentos exaus-
tivos, quando é matéria pacifica entre os eseolasticos, que
podemos conhecer as coisas totum et non toialiter, podemos
conhecé-las em sua totalidade nio exaustivamente o que
exigiria uma mente infinita, que nfo possuimos. E éssze
pensamento também o era de Aristételes, de Socrates e Pla-
tdo, pois basta ler os Didlogos para ver as vacilagdes de So-
crates toda a vez que alguém lhe pergunta se temos essa
visdo directa.

E quando Popper admoesta Wittgenstein por susten-
tar “que enquanto a Ciéneia investiga questdes de facto, a
missao da Filosofia é esclarecer o significado dos térmos,
depurando assim nossa linguagem, e eliminando as dificul-
dades idiomaéaticas™, erra, porque ai Wittgenstein tem ra-
zdo. Se Popper se dedicasse ao estudo do método heuris-
tico, tAo usado pelog escolasticos, veria que, neste, depois
de apresentada uma tese, procura-se primeiramente cone-
xiona-la com as anteriormente demonstradas. A seguir,
examina-se o significado dos térmos usados na tese, para que
quem & leia ndo faga confus@o. Sobrevém depois o staius
quaestionis, em cuja fase se examinam as diversas senten-
cas apresentadas pelas diversas correntes filoséficas, atra-
vés dos tempos sébre a matéria. Posteriormente, ° de-
fendente da tese mostra que a sua sentenca é superior a dos
cutros, e defende-a dentro do rigor da Légica. Apods, passa
2 defender a tese para, no final, alinhar, na controvérsia,
ag opinides e os argumentos contrarios 4 sua posicdo, de-
monstrando a validez da que aceita ¢ a improcedéncia da ar-
gumentacdo contraria.

Como é possivel dois homens tratarem de um tema
cultural se entre &leg, de inicio, ndo se estabelece com cla-

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 163

reza em que sentido estio empregando os mesmos térmos
verbais? Térmos como acto, idéia, etc. precisam ser cla-
reados. E mister que cada parte diga em que sentido toma
tais térmos, e nio apenas o térmo verbal, a voz, como quer
Popper. E mister o contetdo, o significado da voz, A voz
¢ apenas um sinal nfo suficiente. E um érro nominalista,
e do plor nominalismo, pensar que tode ¢ nosse conheci-
rcento se reduz a palavras (vozes). Os térmos verbais,
expressos por vozes articuladas ou escritas, significam al-

puma coisa, apontam a um contetdo eidético-noemético, E
ésse conteudo que € preciso ser claro, delineado. Sem éle
nio € possivel haver progresso em nenhum sector do conhe-
cimento. E preciso, na Ciéncia, que quando um homem

oiz vece ou burro seja vaea e burro para o outro.

No entanto, néic pensa assim o sr. Popper., Nao po-
demos furtar-nos a citacAo desta passagem da pag. 596:
“Como podemos estabelecer se uma defini¢lo proposta, for-
malmente correcta, é ou nio também certa, e especialmente,
como podemos decidir entre duas definicbes em conflito?
Claro estd que a resposta do nominalista metodolégico a
uma pergunta désse tipo seria trivial. Com efeito, supo-
nhamos que alguém sustente (com o Dicionario) que “um
potro é um instrumento de tortura”, e que insista em sus-
tentar esta definicho contra oﬁmm pessoa que se atenha a
outra definicdo (que o potro é um cavalo jovem), que demos
anteriormente. Neste caso, 0 nominalista, se tem a sufi-
clente paciéneia, dird que néo lhe interessam as disputas
acérea de um ou outro rétulo, pdsto que sua &mmmmo é ar-
bitraria e talvez sugira que, se existe algum perigo de am-
Ligiiidade, nada sera mais facil @:m Eﬂ;og:m:. dois rdtulos
diferentes, por exemplo “potro 1” e “potro 27, E se hou-
ver uma terceira parte, gue mzmgim que ‘“‘potro é um ca-
valo negro”, entdo o nominalista teria de propor pacien-
temente a introduecéo de um terceiro rétulo “potro 3”7, Mas
se ainda as partes em disputa prosseguissem a querela, quer
por insistir uma delas em que 8¢ seu potro é legitimo, ou
em que seu potro, pelo menos, deve rotular-ge “potro 17
entdo até um nominalista muito paciente terminaria por
cncolher o ombros. “Para evitar maus entendidos, deve-
mos dizer que o nominalismo melodoldgico nio analisa a
existénecia de universais; Hobbes nio é, portanto, um no-
minalista metodolégico, mas apenas o que chamo de nomi-
nalista ontolégico.” Esta passagem acha-se na pag. 596,
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¢ juramos que ela estd 14, e qualquer um poderd 1&8-la. B
dificil conter o riso ante tudo isso, mas é preciso certa se-
veridade e muito boa vontade para nio deixar de lado um
livro désses.

Por &sse ponto de vista, tédas as palavras poderiam ser
substituidas por potros, 4, 5, 6 até 1.565.789 e alguém po-
deria falar assim: “potro 37, potro 496, potre 789, potro
789 .8467, e um nominalista entenderia tudo. Veja-se a que
ponto se levou o pobre conhecimento humano. N&o repro-
duzimos o resto da nota porque o tom é 0 mesmo. S6 que-
remos galientar que a parte em que alega a critica de Antis-
tenes a Platfo, uela trataremos nos comentirios a Metafisi-
ca de Aristoteles, onde a reduzimos as suas verdadeiras pro-
porcdes, pois as dificuldades daquele podem ser de grande
valor para Popper, contudo nic tém a importdncia que se
lhe quer dar. Se Antistenes alegava a Platfio: “cavalo eu
vejo, mas a cevalovidede nio vejo”, deveria &le compreen-
der que o cavalo éle via com os olhos, mas com os olhog nio
se vé a esséneia de uma coisa, como com os olhos nido verad
a justice, o valor, a unidade, mas apenas coisas que julga-
mos justas, ou valiosas ou unras.

A obra de Popper prossegue nesse tom e procura fun-
dar a sua concepcgdo filoséfica nos trabalhos modernos de
Carnap, de Wittgenstein e oufros, de guem muitas vézes
discorda. Na verdade, ¢ que se pretende em tudo isso é fa-
zer ainda mais confusao, confusao tao conveniente a um pe-
riodo como o que atravessamos hoje no mundo, avassalado
pela cesariocracia. E preciso pér-se a divida em tudo, ne-
gar as nosgas ligacles mais profundas com o passado, a fim
de permitir que wma humanidade descrente, nihilista, sem
fé senfio nos factog brutos, possa aceitar facilmente as no-
vas algemas gque lhe propbem os cesariocratas, submeta-se,
alinal, ac ilimitado poder do Estado. Na verdade, Popper,
julgando que defende uma sociedade aberta ¢ a liberdade,
coopera inoeentemente com os inimigos da liberdade.

Talvez nio faga isso conscientemente, mas que o faz por

ignorancia aliada a uma presuncosa auto-suficiéncia, é o
de que nfo paira duvida.

Quanto as doulrinas de Wittgenstein e outrog ordculos
modernos, teremos ocasifio, em outros trabalhos, de tratar
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e mostrar a improcedéncia de suas doutrinas, a falsidade
de suas teses e a inconveniéneia de suas intencées.

Popper e os outros sio &licamente vituperaveis e sus-
peifos, por que se refutam pelos principios, pelos meios que
empregam e pelos fins para os quais tendem conscientemen-
te ou nio, com boa ou com mi & (1).

(1) ZHscrevemos éste capitule, como exemplo, do pensamento
confuzo que se realiza nas fases gue marcam o fim do periodo do
empresario utilitdrio (econdmico) e o advento do cesariocrata. do
estatdlatra, A desordem nas idéias exige, posteriormente, ums or-
dem, ¢ favorece ela, assim, a imposicio de normas opressivas {da
ideologia 1nica e obrigatéria).




O HOMEM E A UTOPIA




Um dos grandes problemas da antropologia filoséfica
é o de evidenciar quais os caracteres especificos que distin-
guem genuinamente o homem de 08 outros animais. So-
bretudo na filosofia moderna, pds-se em divida a classica
definicao aristotélica de que o homem é um animal racio-
nal, ndo que se pretendesse negar a animalidade ou a ra-
cionalidade humanas, mas, em face dos conhecimentos que
a ciéncia ministrava, duvidou-se que realmente a racionali-
dade do homem constituisse a diferenca especifica, admi-
tindo alguns que esta nada mais fosse que um estagio da
evolucdo animal,

Sem querer penetrar aqui nas discussfes que surgem
em térno déste problema (1), nfdo podemos, contudo, negar
que o homem apresenta caracteristicas que o distinguem
dos outros animais, e entre essag ha uma distingdo nao
subtil, mas claramente delineada, que consiste em ser ¢ ho-
mem capaz de juizos de valor sdbre as possibilidades, o
gque de modo algum se dA com os animais.

Guiados por seus instintos, &stes comportam-se ante a
vida biolégica como subordinados as suas condigfes nor-
mais. Niao vemos, nem veremos jamais, entre éles surgir a
Técnica, e ante a realidade ambiental, na qual vivem as
oposigbes, as inadequacges e os desequilibrios, procuram
vencé-los ou resolvé-los por meios meramente animais, ou
pela fuga ou pela adaptacfio, sem que prdpriamente se
perceba néles actividades intencionalmente tendentes a mo-
dificar progressivamente as condi¢des do ambiente circuns-
tancial de sua existéncia,

Qutro é o espetédculo do homem. Em face das incon-
gruéncias e dos desequilibrios gue surgem no meio real em
que vive, &le medita sébre éles e os compara com outras

{1) ¥ o gque fazemos em «Noologia Geraly, «Tratado de Esque-
matologiay e «Filogofia Concretasy.
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possibilidades julgadas melhores. Dirige, assim, seu pen-
samento e seu anseio para o que hio se da na situagio real
em que vive. Proeessa-se, pois, uma complexa operacgéo
psicolégica, na qual pode imaginar condigdes completamen-
te distintas daquelas em que vive. E estas ou sio possi-
veis, por j4 terem sido vividas, ou sio apenas imagina-
rias, E precisamente quando o homem imagina condigdes
nio existentes, e afastadas da realidade actual, que se cos-
tuma dizer que essa imaginacie é utdpica.

0 TERMO UTOPIA

O térmo utopia foi criado por Themas Morus num li-
vro que se tornou universaimente famoso: "De optimo rei-
publicae statu, deque nova tnsule Utopie”, no gual desere-
ve uma viagem imaginiria a uma ilha, onde reinava uma
¢rdem, na qual se evitavam os males que éle apontava e
julgava darem-se na sociedade em que vivia.

De origem grega, a palavra é formada do prefixo ou,
particula negativa, e lopos, lugar. Desta forma, etimold-
gicamente, significa o que ndo estd em nmenhum lugar.

B comum empregar-se o térmo ulopic com a sgignifica-
cdo do que 86 exisle e 80 é possivel em nossa mente, sem
nenhum conteddo real, sem nenhum fundamento em faets-
res reais. Por essa razio, toma muitas vézes um sentido
pejorativo, e tem servido para negar-se o valor de muitas
afirmactes, pois basta mestrar a sua nfo actualidade para
gque muitos, considerande-as utdpicas, nesse sentido, pos-
sam, sofisticamente, como o mostrou Lalande, esgrimi-lo
como argumento contra a validez daquelas,

EESmoowmamwmaooaocgwmoo\nomcmmgmommmmi-
rito que nfo corresponde a4 imediata realidade. E dando-
e ao térmo um contetido pejorativo, como muitos o tem
feito, essa palavra tem servido, indevidamente, para des-
merecer tudo quanto o homem tem imaginado, e que nio se
realizou na plenitude de sua actualidade.

Costumam alguns considerar utopica a intencio de
tornar real, num determinado povo, modos de vida que ti-
veram pleno éxito em oufros povos. Todas essas acepedes
do térmo wutopia tém servido de motive para longas dis-
cussies e também para se construir uma problemética, sé-
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bre a qual se tém debrucado, desejando resolvé-la, grandes
filésofos.

Contudo, pode-se comsiderar como fundamento do con-
ceito de wutopie tudo quanto é _Emmﬁmmmo, pensado e cons-
truido pela mente humana, o que nNao nmi.m.mwos@mﬁ\m.zg
exemplo real em determinadas cireunstanclas his oﬁowm.
Daste modo, a utopia coloca-se como algo acima da natu-
veza das coisas, como algo que a ultrapassa. Ora, o de que
ndo resta divida é que o ser humano tem sempre 5S¢ preo-
cupado com o que nao ¢ da sua realidade ambiental, mm sua
existéncia real, dirigindo seu pensamento para @menﬁ.om
alheios a essa realidade, que :Em@mmmma a sua existéncia.
Mas tais construcgdes “ideologicas”, e aqul mﬁﬁwwmﬂggﬁo
térmo no =eu sentido classico, tornam-se propriamente u .mﬁ
pias quando elas tendem ou revelam estar possuidas, bmw
¢6 de um afd, mas de um querer Eom@nﬁ.. a %amg MmWﬁ
vigente, para a instauracio .ao osﬂ..m. E verdade que \%om
todos os forjadores de utoplas activaram-se numa pra
destructiva da ordem vigente, nem mesmo tomaram uma
atitude hostil.

Em t6das as épocas € em %om.om_ os povos do mundo,
houve sempre um conjunto de idéias que E.?m@mmmmé%ﬂ w
ordem vigente, Nem todas podem ser moﬁmwwwwmm%m u MWHH“
cas, pois pretendem muitas apenas modificagtes de or
rio reveluciondrid.

Assim uma erenca religiosa pode colocar uma ordem
perfeita de vida humana fora da sua actual sociedade, em
um outro mundo. Estariamos aqul dentro apenas do cam-
po das ideologias. Mas, ao @ﬁmwmm‘ammram;.m em seu mEH..
biente circunstancial historico, torné-la de .Emmy\ em H.mm.u
é quando ésse pensamento passa do campo E@_om%o womuw
o campo utépico. E uma utopia, @mmzmo é m%:.Em ac Mm
realidade possivel, e mails que gmmwﬁwr Eg_mqm__ m.gnmmul
que provavel, .HEm&m_nmEmsuﬁm.mxmoﬁmér e 0s que 2 _mm en-
dem, agem para torna-la tépice, tornando-a topia, é ela,
tdo, revoluclonaria.

Estabelecer com seguranga 08 limites @w .ummrmmmm ea
possivel topicidade das utopias sdo sem davida das Bm%
dificeis emprésas do espirito humano, que nao poucas <m
zes errou, ao julgar ﬁOmm.QmHEmHWS topico o que nao Wmmwm
de utépico, e vice-versa, e mmﬂ é um dos mais lamen wﬂmﬁm
e mais tragicos erros da historia humana, que nos rela
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o malogro de tantas idéias e o bom &xito de outras julga-
das Inaplicaveis.

A realidade ambiental em que vive o homem é uma
realidade histérica e, como tal, sujeita a4 influéncia dos fac-
tores histdrico-zociais. A realidade & aquela que prevalece,
é aquela segundo a qual os individuos humanos actuam e
se comportam. Assim quando Scheler classificava os fac-
tores em ideais e reais, considerava sempre como utdpicos
og primeiros quando n#o lhes correspondessem contetidos
reais. Uma idéia é real quando lhe corresponde um con-
teddo real. Ora, em todos os tempos, oz homens construi-
ram idéias que nido correspondiam & realidade vigente, ao
que ji estava actualizado, mas que podia ser realizadc por
lhe emprestarem a possibilidade de uma actualizacho den-
tro das condiebes humanas. E por essa raziio que muitos
defensores de ideologias chamadas utépicas repeliam essa
classificacio, porque as julgavam perfeitamente realizdveis
pelo homem, fundando-se nas avaliagbes que procediam so-
bre o mesmo.

Assim, quando se afirmava que o homem podia viver
uma vida simples, entregue & natureza, sem estar préso as
normas da vida civilizada, nem sujeito aos preconceitos
arraigados, nem por isso tornar-se um bruto e animalizar-
-ge, tais idéias foram consideradas utdpicas e até absurdas.
No entanto, o conhecimento da vida dos amerindios, entre-
gues a uma vida simples, sclvagem, mas mantendo senti-
mentos ¢ uma ética elevados, com atitudes de nobreza e de
dignidade, que eram iguals 4s que se relatavam dos herdis
homéricos, permitiu, como veremos, que revivescessem mui-
tas idéias consideradas utdpicas, que se tornaram, entio,
para os seus defensores, como perfeitamente tépicas.

A irrealidade de tais idéias era agora desmentida, pois
havia séres humanos que se entregavam a uma vida para-
disiaca, com codigos de honra e atitudes nobres. O homem
poderia, sem perder a sua dignidade, viver uma vida sim-
ples e até mais cristd, pois a cooperacfio, que é inegavel-
mente a manifestacio mais activa do “amor ao préximo”,
era evidente em povos que nfe haviam recebido a boa nowva,
¢ evangelho, e que, sem conhecerem Cristo, realizavam
actos genuihamente cristdos.

O ideal cristdo era para muitos utépico a uma socie-
dade como a feudal, fundada na servidio. Como poderia
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o amor fraternal estabelecer-se sem as ?mﬁmimm.ﬁ Para
suitos cristdos, as utopias, que surgiram no WmSmmﬁEmE.uo,
correspondiam ao0s esquemas msdnmgmﬁmﬁ m._o nw\.HmSmEm-
mo, e eram possiveis & realizaveis por cristfos, ja que se
encontravam povos primitivos € alheios ac evangelho, que
evam capazes de viver muitos déstes aspectos.

Com o decorrer dos anos, vé-se gue a .PEm.Eom foi A.:mﬁm
por muitos, ndo s6 como a terra onde se praticava mm:umw-
dade e a igualdade, mas também onde se poderia pdr em
pratica teorias que pregavam a liberdade, como se viu m:..wm-
vés dos exemplos de Cabet, de Owen e muitos ‘oﬁaOm Hmwm-
listas, que se dirigiram para as terras da bgmﬁmmfdo in-
tuite de realizarem tdpicamente o que em suas .Hom,nﬁmm era
utépico, devido as resisténeias histdricas oferecidas.

fiste aspecto, que julgamos de magna importaneia, se-
r4 por hos estudado, depois de térmos feito um suficiente
exame desta matéria.

Um aspecio fundamental da inteligéncia do ser huma-
ne é a capacidade de julgar, Ha nela, néo o m.HEEmm com-
parar de dois factog para déles extrair suas diferengas ou
semelhancas, e dai concluir pela mﬁagmﬁmm do que ha ou
do gue nao ha, II4 mals, e 0 que ¢ muito HEwoﬁmﬁ.P nes-
sa capacidade: € que o roﬁmﬁ é capaz de julgar entre o
que vive, 0 que é da sua experiéncia, com o que COrrespon-

de & perfeigdo especifica.

Pode o homem apreciar o que ha, na m:m.mxmmﬁwﬁom?
com a perfeicio que podia ter e, assim, avaliar todas as
coisas pela perfeiciio especifica da qual néo tern uma posse
actual, mas apenas virtual, Assim verificamos que, em
face de & mesmo, em face do mundo gue o cerca, em face
da sociedade em que vive, pode 0 homem comparar todos
0% aspectos reais com a @mﬁ.ﬁmmo especifica (ideal) da m:w
espécie, do mundo e da sociedade. Pode, por mMmEEo. jul-
gar sua forca, avaliando-a em face da forca perfeita que
ale atribuird a uma divindade, que é possuidora da perfei-
¢ao.

Pode comparar a sua sabedoria com a suprema sabe-
doria, pode comparar o mundo com o mundo perfeito sem
caréneias, ao qual atribui a perfei¢io, eomo pode comparar
seus semelhantes e as relagbes que mantém com 0s MeSMOS
com uma sociedade ideal, perfeita.
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As utopias nascem facilmente dessa tomada de cons-
ciéncia de uma caréncia, de uma debilidade, de uma frus-
tracdo. O homem, analisando a si mesmo, conclui que po-
dia ger melhor, como melhor podia ser o seu mundo, e a so0-
ciedade em que vive melhor ainda. E entio imagina que
se tivesse tédas as perfeicdes de que carece, seria perfeito,
como perfeito seria o seu mundo se nfo carecesse &le de
cutras tantas perfeiges, que sfo correspondentes i esque-
matica gque possui, e seus semelhantes e as relacdes, que
mantém é&stes entre si e com éle, seriam perfeitas se nfo
sofressem das deficiéncias que manifestam.

O podia-ser que nio é mas que devera ser, resulta de

2

todo 8sse especular humano, ¢ é, sem duavida, a fonte das
utopias,

Nio surgem estas espontineamente e sem causas. Pos-
suem elas um longo processo de preparacho, cujas raizes
sio muito profundas e mostram o gue ha de mais funda-
mental no ser humano.

0OS FACTCRES DA UTOPIA

»

0O anseio utdpico do homem é inegavelmente uma pro-
priedade fundada na egséncin humana, e néle hd a manifes-
tacio de algo irredutivel & animalidade.

Mas, com tal afirmacio nio negamos haver raizes nes-
sa animalidade, porque o homem dela ndo se separa, porque
também ela constitui a sua esséncia.

Uma velha classificacfio, valiosa sempre, que vem de
Aristételes, e desenvolveu-se durante o periodo medieval,
gracas A egeolastica, considera os séres segundo cowsuas #i-
irinsecas e cansas extrinSecas.

Vamos dar preferéncia ao térmo faclor, j4 incorpo-
rado definitivamente no vocabulario filosofico e cientifico,
¢ chamar as primeiras de factéres intrinsecos e as segun-
das de faclires extrinsecos. Sio Tfactdres intrinsecos os
que constituem a intrinsecidade de uma coisa; isto é, o que
constitui propriamente a sua natureza, e que, no caso do
homem, & a suz corporeidade animal indiscutivel £ a sua
constituicdo psiquica, que se poderia considerar eomo in-
cluindo a forma aristotélica da racionalidade (a mente),
que & o que especificamente diferencia o homem dos outros
animais.
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Podemos considerar assim, de modo singelo, sém que-
yer penetrar na problemética filosofica que daqui surge,
tomar a natureza humana como constituida, numa unl-
dade de simplicidade, contado néo mcm\oE.me“ @m sua anima-
lidade corpérea e da sua estructura psiquica, incluindo nela
toda a esquematica fundamental, como a estudou Piaget
em “La Naissance de l'Intelligence”.

Rstes factdres emergem, sobem & tona, surger da in-
trinsecidade do ser, ¢ sdo, por isso, fuctéres emergentes.

Nio se pode nem se deve, contudo, oosmamwmbom como
absolutamente simples e alheios & acgfio reciproca, que SO-
bre éles exercem os factdres que os antecedem, acompa-
pham-nos e os sucedem, como sdo os factores predisponen-
tes, como o meio gcologico, o ambiente o:.m:bmﬁmsgmr e o
histérico-social, tomado em seu sentido lato, pois © homem
& um corpo que tem uma mente, um espirito, e vlve num
ambiente circunstancial geogréafico, que © antecede, como

provém de outros séres semelhantes, que o geram.

O homem é, assim, tudo quante constitui a sua vida
biologica, incluindo tude guanto lhe é afim, a sua vida psi-
colégica, o ambiente cosmico onde surge, € a origem Ime-
diata do histérico-social, que o antecede e o cerca.

E corpo e espirito, ecologia e Emgim.. m.@mgoﬂ aqui
ao conceito de historia, seu sentido lato, incluindo néle os
sscendentes que lhe transmitem a vida e 4 sua forma.

Todos os séres podem, déste medeo, serem imcm.ﬁmgcm
segundo seus factdéres emergenies e eam%m.ﬁwxwimm. ingepa-
réaveis e eooperadores, pois sem é&les nao e nowowm#mggﬁm
o gue é No caso do homem também. Este néo ._oomm ser
explicado apenhas por seug factdres mﬁmwmmimmh pols se fos-
sem apenas essas ag causas de seu existir, seria .mK 4 causa
de si mesmo. e neste caso existiria antes de existir, o que

-

é absurdo.

Nem se pode considerar apenas comd um efeito dos
factores predisponentes, pois neste caso seria Qmmn\odmﬁm.ﬁ.mw
o que constitui a sua intrinsecidade, o que € gm. maxima im-
portancia. Mesmo que ProCurassemos visualizar um 8er
qualguer, um vaso de barro, sem ooz,m&mwmwéom, a coopera-
¢io contempordnea dos factbres, explicariamos ésse vaso de
barro apenas pela causa eficiente ?m_m#m. caso o mimmﬂov
que o realizou, sem considerar sua consisténeia Bm#miamr
de barro, que nos explica a limitagdo da accdo do artegdo,




176 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

pois, por ser de barro, a actividade daquele realiza-se pro-

porcionadamente 4 natureza daste, neste caso sua matéria,
0 barro.

Assim o homem. Querer compreend&-lo, apenas como
um preducto bioloégico, como o faz o biologismo, é vé-lo
abstractamente, desligado da concrecio que o constitui,
Como abstracta seria a posiclo que quisesse explicd-lo ape-
nas como um producte da sua estructura psicolégica, como
o pretende o psicologismo, ou do ecoldgico, como o preten-
de o ecologismo, ou do histérico-social, como o pretendem
as formag extremas do historicismo.

O homem é uyma conerecdio em que a presenca, a actua-
lidade e a cooperacfio de todos ésses factéres sio impres-
cindiveis para compreendé-lo, e s6 assim o poderemos con-
siderar concretamente,

Os factdres predisponentes antecedem-no, mas, ao sur-
gir o ser humano, a actuacdo désses factdres é sempre pro-
porcionada ao poder e natureza dos mesmos, contudo subor-
dinada ja & natureza da emergéncia surgida. E o que nos
demonstrou, n¢ campo da Psicologia, a obra de Piaget, e
que aceitamos seguindo, deste modo, as normas tracadas por
nés em nogsos trabalhos, e demonstradas nos mesmos. Nio
podendo nenhum ente ser producto de si mesmo, pois ofen-
de um principio ontolégico da Filosofia Concreta, os factd-
res predisponentes antecedem a existéncia de um ser, e o
produzem; mas ao surgir éste, no precipuo momento em que
principia a ser, a actuacdio dos factbres predisponentes é
proporcicnada aocs factdres emergentes, e actuam sdbre és-
1es segundo a lei gee diz que o agente actua proporcionada-
mente & sua natureza, e o paciente sofre também propor-
cionadamente a sua.

Desta forma, para compreendermos nitidamente o te-
ma da utopia, nfo podemos deixar de examini-lo do campo
da coeperacfo e da interactuacfo désses factbres, sob pena
de considerarmos abstractamente o que é uma realizacio
concreta de homem, no sentido de que é o producto de uma
cooperacio de causas, K se tomamos o conceite de causa no
sentido ontolégico, revela ela o nexo de dependéncia real en-
tre o eficiente e o efeito (effectum). S6 hd propriamente
causa onde hé ésse nexo de dependéneia real. E o homem,

concretamente considerado, é uma resultante com depen-
déncia real dos factores emergentes e predisponentes.

0 FACTOR PSICOLOGGICO

E capital para o estudo da utopia o exame da estruc-
tura psicolégica do ser humano, pelo menos naqueles mOd.Sm
e aspectos imprescindiveis para a EwEoH. compreensio da
gestacdo do processo utdpico, de significado socioldégico im-
portantissimo.

N#o s6 o pensar utépico, como o sentir utdpico, ndo s6
o logos da utopia, mas também o seu pathos sho revelacgdes
do homem, d¢ homem como criador, do homem em sua plena
potesis criadora.

O homem nd¢ é um ser que apenas diz sim & natureza,
como se verifica com os outros animais.

N&o é um ser que apenas realiza a liberdade de exer-
cicio de suas funcbes animais, mas um ser que mmnoﬁ_md que
compara, que avalia, que julga, um ser gue tem, além da-
guela liberdade, a de escolher, a de juigar.

O ser humano diferencia-se dos animais por essa ca-
pacidade valorativa. % éle capaz ,@m zBm.maﬁ:mmmo por
comparacdo, de uma “timese parabélica”, pois aprecia {ti~
mese) comparando (pardbole). E nessa comparagao reve-
ia ndo =6 que pode colocar par a par, gragas a mente, os
entes heterogéneos do mundo (com-pur-ar) para apreclar
suas diferencas de valor e de valia, mas também a funcao
eidética de comparar o que estd aqui e agora com a perfei-
cio especifica &4 qual pertence. Pode éle, assim, comparar
esta Arvore com a arvore especifica perfeita, podendo, dés-
se modo, julgar que o que estd aqui e agora ﬂ_ﬁﬁ. ser me-
lhor, pois a espécie é perfeita em sua visao Qmmﬂom. As-
sim, h4 um verde, que & perfeitamente verde. Nio tem o
homem a posse actual dessa perfeicio do verde, mas pode,
das coizas verdes, dizer que sdo elas mais ou menos verdes,

comparando-as com a perfeicdo especifica da qual tem ape-
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nas uma posse virtual, meramente eidética, com uma re-
presentacdc sem imagem. E nessa capacidade timética,
ressa valoragdo, que o homem se ergue acima dos animais,
a qual, é, sem ddvida, um dos grandes factdres da sua rea-
lizacho poiética, porque é por ter conscidneia que o que ai
estd pode ser melhor, que €le é impelido a realizar o me-
lThor através da arte, ou algo outro que néo o gue 0s seus
olhog véem e suas méos tocam. Como poderia um ser, que
fosse apenas obediente 4 natureza, sem possibilidade de a
ela opor-se, criar e realizar a arte?

Ademais é preciso considerar, como dissemos acima, a
estructura psicologica do homem., Na Psicologia, hA quem
fale em dupla personalidade, em multiplicidade de personali-
dades vividas por um mesmo individuo. Nog estudos nools-
gicos que realizamos, verificou-se que essa duplicidade ou
multiplicidade de perscnalidades mao é constitutivamente
verdadeira. Substancialmente, a personalidade do homem
é uma 150, mas é heterogénea na accidentalidade e nas suag
modais. A estructura peicologica do homem é dramdiica
(de droma, no sentido de acgdo) ¢ multiplicemente inte-
gradora, ou tensionalmente unitiria ao mesmo tempo. Nes-
te instante em que eserevemosg, realizamo-nos dramatica-
mente como escritor, assumimos (por genuina assumptio)
a estructura do aufor que estd em nés, uma heterogenei-
dade ante a individualidade que temos. Nossas reacgdes
sfo proporcionais, agora, a téda uma esqueméatica de autor.
Representamos genuinamente um novo papel. Eu sou eu
mesmo, mas também sou agora, accidental e modalmente,
o autor que hid em mim. Ag agsimilaces psicolégicas, ago-
ra, sdo proporcionadas & estructura do autor, que forma
uma integrag¢io dentro da minha personalidade, sem per-
der, naturalmente, de vista, ag raizes que aquela tem nesta,

A minha personalidade revela-se accidental e modal-
mente heterogénea, com integracfes varias, com suas es-
tructuras esqueméticas diversag, gue me mostram outro que
eu mesmo, mas apenas aparentemente, nao substancial-
mernte.

A duplicidade de personalidade, de que falam os psi-
cologos, € apenag uma acentuacde mais forte, um grau in-
tensivo mais elevado, que og levou, por um vicio de analise,
ag abstractismo de afirmar uma personalidade desligada
totalmente da anterior, o que se pode afirmar ser falso.
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) que ha, na verdade, é essa capacidade dramatica de assu-
mir novos papéis, viver em estructuras esqueméticas noé-
ticas diferentes, representande um papel novo que parece
aos olhos estranhos como um novo ser que emergisse do
mesmo individuo, com uma personalidade estangue. O que
revela etiologicamente o grau de insanidade estd no grau de
difcrise (de separac@o critica) de uma estructura para ou-
tra, que leva alguns séres humanos a realizar uma separa-
cao de estructuras tho acentuadas, que move a crer ha exis-
téncia de totalidades animicas diversas (“duaz almas num
£6 corpo™), o que néo é propriamente tal.

Ora, essa capacidade draméitica do homem é iniegavel-
mente uma propiciadora extraordiniria de motivos para
exercer sua capacidade apreciativa, pois o drama vario, vi-
vido pelo homem, conexiona-se pela meméria, e pode éle
eomparar o que é assim com o que nio é; o ser, déle, quan-
do ¢ escritor, do ser, déle, quando é homern de negdcios.
E nessas comparages, pode éle apreciar situacdes melhores
aue outras, ou que poderiam ser melhores que outras.

Désse modo, pode o homem construir formas de vida
gocial diferentes. Gracas A imaginacio criadora, alimen-
tada por essa eapacidade timética, o ser humano pode exa-
minar-se quando representa dramiticamente éste papel, e
quando representa outro papel. Sente-se, assim, em cada
momento de sua vida, como intérprete de si mesmo, mas
de modo vario, intérprete désse e daquele personagem, o
gue lhe permite avaliacdes diversas e também de poder pro-
jectar um pensamento e um deseje no que poderia  ser.
Essa capacidade de viver intensivamente um poder ser,
inaugura ne homem a sua capacidade utépica. E & essa a
razdo e o fundamento do que dissemos acima: & na capa-
cidade utdpica que o homem se revela em téda a sua in-
tensidade humana, porque é nela que o homem se afirma
plenamente humano, e é ela um testemunho ingofismivel
da profunda diferenca especifica, que o distingue dos outros
animais.

Por isso, onde ha ¢ homem, hd a utopia. Esta o acom-
panha sempre. I ademais revela que o homem pode re-
presentar tantos papéis, e é éle sempre pessoa (persona, de
per sonere, a mascara que vestiam os actores da antipgui-
dade greco-romana), tem @le uma personzlidade, que é
substancialmente uma, mas accidental e modalmente varia,
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E essa personalidade da um outro valor ao homem, uma on-
tra dignidade. A personalidade é a revelagio de uma dig-
nidade, que &le deve éticamente respeitar, porque o homem
nio é o que sdo os outros animais. Por ter uma persona-
lidade, o homem nfo pode ser tratado e congiderado como
um mero animal, nem pode ésse valor ser desprezado nem
desmerecido. E é por ter essa personalidade e essa capa-
cidade judicativa axiolégica, que éle & utdpico. E a varie-
dade, a heterogeneidade da actuacio da sua persenalidade
faeilitam-nos, por sua vez, compreender a heterogeneidade
de suas criacdes utépicas.

Encontramos, assim, um dos fundamentos psicologicos
da utopia, factor de maxima importineia, porque é um fac-
tor emergente, fundamental.

Essa capacidade valorativa permite-lhe sentir e viver
os diverses graug de possibilidade e também de comparar
og momentog que vive, A ingatisfacio humana tem uma
raiz biologica, mas tem uma estructuracio psicolégica, fun-
dada na capacidade judicativa axiolégica. E o homem, co-
mo meramente animal, diz sim & nhatureza, mas por ser
homem, pode dizer ndo. E nessa capacidade afirmativa ¢
negativa de sua dramaticidade, pode &le aquilatar os mo-
mentos que sd0 com o que ndo sd0, o que € com 0 que Po-
Geria ser. I a vivénela dessas varidneias sfio pathicamente
vividas como satisfacdo-ingatisfacdo. KEsza {imese permite-
~lhe escolher e construir modos de vida varios, e projectar
désse modo um pensamento utdpice, que vai desde a forma
priméria e incipiente de um mere desejo de ser de outro
modo até a construccio de uma ordem de vida que abranja
os alicerces da vida social, até g ctpula de tdda estructura
cultural.

Sem essa insatisfaclo e sem essa capacidade timética,
gem essa estructura dramética, ndo haveria o homem. E o
testemunho mais expressivo ¢ mais elogiiente de tudo isso
esta na wulopia.

380 esses os fundamentos psicologicos elemeniares da
capacidade utépica. Mas ésses fundamentos psicolégicos
elementares ndo actuam dentro de sua pureza estructural
Eles sofrem a accio dos factbres predisponentes ecolégicos
e histérico-sociais, assim como actuam, por sua vez, sbbre
éles, e é egsa reciprocidade, essa interactuacio, que nos ex-
rlica a heterogeneidade das utopias. Se clas t&ém uma raiz
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finica. mostram-se, por sua vez, dramiticamente diversas,
porgue a sua estructura € agora o resultado da complexa
interactuacio da heterogeneidade dos factéres. Por isso o
homem é heterogéneo, embora seja substancialmente homo-
géneo, KEm sua conecregfo, 0 homem revela essa variedade,
e esta testemunha também a homogeneidade elemenfar. A
heterogeneidade humana é um testemunho da natureza hu-
mana homogénea, E ésse pensamenio o alcancamos atra-
vés de uma dialéctica, que é concretamente fundada na rea-
lidade.

Poderiamos, agora, estabelecer, e cremos com suficien-
tes fundamentos, que a ideologia &, portanto, o conjunto
coordenado das idéias que justificam fundomentalmente
wma  utopte. Quase sempre héd, em apoio de uma utopia,
ésse conjunto de idéias justificadoras, e que, por ndo se fun-
darem muitas vézes em factires reais, terminaram por em-
prestar aos térmogs i{deologia e utopia um sentido pejorative.

Déste modo, pode-se compreender que sempre houve
uma atitude utdpica, ou por querer conservar as topias, ou
por desejar substitui-las por outras.

E o que justifica a nossa afirmacio apdia-se na pro-
pria realidade humana, na qual vamos encontrar o conjunto
de factbres que cooperam decigivamente para fazer do ho-
mem um ser que Se move, através de seus pensamentos, e
através de suas afitudes em faece do histérico-social, dentro,
sempre, do mbito utdpico, de maicr ou menor intensidade.

E para compreendermos com nitidez a influéneia e o
alcance que tiveram os relatos, as descricdes e, em suma,
o conjunto dos conhecimentos s6bre os poves amerindios,
pao s6 na formacio de ideologias na Europa como, e, sobre-
tudo, na intensificacio da sua férca de convicgdo e de pro-
paganda, impée-se fazer a anilise sucinta, que procedere-
mos, que & fundamental para a justifieacio de nossa tese,

Pode-se partir da aceitaciio da prévia animalidade do
homem, como o afirmam os materialistas em geral, positi-

vistas, empiristas, ete., para os quais a inteligéncia é o re-
gultado de uma evolugio do homem.

Mas essa inteligéncia distingue-se da que se possa afir-
mar possuirem os animais, E se aceitarmos outra posigéo,
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como a de que a inteligéneia tem uma origem imaterial,
espiritual, seja como fér, com excepciio apenas de filésofos
menores, todos aceitam haver uma interactuacio da anima-
lidade e da racionalidade humana, tomado aqui o térmo na
acepciio classica dos escoldsticos. Reduzir o homem a
mera animalidade, esquecendo a irreductibilidade actual da
racionalidade, é uma tese que 86 surge em filésofos meno-
res. Na verdade, se se admite a interactuacio entre ambos,
¢ que ndo se pode negar é que o homem, enquanto animal,
ndo atinge nem sequer a plenitude genérica, pois como ani-
mal é deficiente e insatisfeito. A insatisfacdo biologica
tem suas ressondncias na Psicologia, porque é&le toma cons-
cigéncia da sua deficiéncia e, por isso, sofre. Pode o homem
comparar seu estado actual com as possibilidades intensis-
tamente mals elevadas que poderia ter. Ademalis, a acen-
tuada hetercgeneidade entre o8 homens revela-lhe facilmen-
te que nfo & tudo quanto pode ser, biolégica e fisioldogica-
mente considerado. E natural que esteja nessa insatisfa-
cdo a base de um pathos, que leva o homem a imaginar
modos mais amples de vida, e que seus anelos actuem, de
modo tal, que o facam desejar ser o que nfo é mas que
poderia ser.

0S8 FACTORES UNLVERSAIS
E O3 PARTICULARES

Havia muita razio na frase de Lamartine: “Les uto-
pies ne sont souvent que des vérités prématurées”, pois a
histéria nos mostra que muitas concepcdes utodpicas conse-
guem, embora em certos e determinados limites, tornarem-
-se realidade. S#o muitas delas a realidade de gmanha.
O vbo humano era uma utopia de Icaro, e animou utdpica-
mente muitos dos anseios da Renascenca. Mas tornou-se
a topig de nossos dias.

Também muitas vézes o desejo de conservar a topia, o
estado reinante das ecisas, guando as condiedes histéricas
estio a exigir modificacées, constituem uma verdadeira ati-
tude utépica. Revela-se, assim, que quande o conjunto dos
factires ideais, na linguagem de Scheler, o conjunty da es-
quematica histérico-social, apresenta uma ameaca de rup-
tura em sua unidade, esta ela a exigir medificactes imedia-
tas. Consiste essa situacio na presenca ja activa das dis-
posicdes prévias de que falavam os escolasticos (digpositio-
nes praevigs) da corrupcde, ou, ha linguagem moderna: os
germes de uma nova ordem impdem-se j& em plellg exerci-
cio. Nio sfio mais possibilidades, mas realidades virtuais,
que actuam de modo a corromper muitas das estructuras
esqueméaticas da ordem vigente.

Assim se pode falar numa utopia tnvoluciondrip, como
a de Platio na “Republica”, onde propriamente ngo pre-
tende levar a sociedade & realizacdo de novas formag seciais,
mas apenag fazé-la recuar as formas primitivas da idade
de ouro, que, pelo acérto e eficacidade de sua actuacio, de-
veriio ser preferidas. Ou, entdo, ha utopias revoluciondgrias,
gue pretendem estabelecer novas formas da realidade so-
cial, como os socialistas revoluciondrios, ou ainda utopias
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evolutivas ou progressivas, que pretendem conservar o que
ha de fundamental no homem e o que j& adquiriu a chan-
cela do tempo e foi justificado pelos bons trutos realizados,
mas adquirindo novas formas accidentais, que permitam
uma melhor adaptacdo da ordem social, em seus aspectos
especificos, as novas condicdes que a téenica e o histérico-
-zocial exigem.

Fstas dltimas utopiag incluem-se perfeitamente na fra-
sg de Lamartine,

E impossivel desmerecer &sse factor de ordem biologi-
ca, que se estructura com o psicologico para nos mostrar o
factor emergente do tépico no homem. Insatisfeito com a
topia de sua existénela, deseja outra que ndo é (ou) aquela
topia.

Masg a utopia, como ji vimos, tem um contetdo justi-
ficativo ideclégico. O homem nfo se satisfaz apenas em
sentir as diferencas, mas em meditar sdbre elas, em jus-
tificar o seu anseio, encontrar nesse anseio razdes e sufi-
cientes argumentos afectivos ou racionais, que déem malor
consigténcia ao seu anelo,

Em face da ecologia, da ambiéneia circunstancial em
que vive, o homem encontra obstiaculos, que desejaria ven-
cer, dificuldades que desejaria resolver. N&o odeia o ho-
mem a terra que lhe é rude e pouco generoga, N&o hd pro-
priamente ressenfimentos que o levem a odid-la. A pro-
funda amargura do homem ndo nasce de seu contacto com
a terra, mas das suas relacbes com seus semelhantes.

Saint-Exupéry nos mostra &sse aspecto naqueles ara-
bes do deserto, que ndo odeiam nunca a sua arida amplidao,
e quando, em territério de Franca, viram-se sUbitamente
ante uma cachoeira, ficaram mudos, esperando que, de um
momento para outro, cessasse de correr, e ao saber que assim
corria, nio ha dias, mas hi anos, hi séeulos, hi milénios
mesmo, nem por isso odiaram a sua terra. Apenas admi-
raram a prodigalidade excessiva daquele deus dos france-
ses, que malgastava dgua suficiente para aliviar téda a séde
dos hemens do deserto. Assim também o homem nordesti-
no dos éasperos e Aridos desertos do nordeste brasileiro,
sem agua e sem alimento, emigra de sua terra em busca
das regides onde encontre o que necessita para sobreviver,
mas leva sempre em Seu coragio 0 amor A terra.
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Parece-nos, assim, que o factor ecolgico nédo tenha
qualquer papel na formacio das utopias, o gue ndo & ver-
cade. Q ambiente circunstancial geografico desafia mui-
tas vézes o homem, e &éste aceita &sse desafio., E deseja
torni-lo mais atil para si. Talvez seja o factor ecoldgico
o de menor intensidade na formacdo das utopias, mas seria
um érro despreza-lo, pois sem davida contribui para a for-

magio do anselo utépico.

Verificamos, assim, nesses factéres emergentes, a ba-
ge para ¢ “mito universal da idade de ouro”, que encontra-
mos, ndo s6 entre os europeus, mas em todos os povos do
mundo. E, nos factores predisponentes, como no ecolégico
e no histérico-social, que incluem tdodas as formas de orga-
nizacio social, nas topias seciais, é que cresce o ressenti-
mento e a angistia humanas, porque ai, quando o desenvol-
vimento social e econdmico, em scu processo evolutivo, como
se observa nas sociedades civilizadas, aleanca a um grau
incongruente com a realidade, o ensaio utépico é acelerado
e desenvolvido a uma intensidade maior. K quando surgem
entdo as ideologias, que procuram justificar o desejo de
modificacio, ou de retérno 4s formas mais simples ou a no-
vas formas ainda ndo experimentadas, mas julgadas me-
lhores e mais congruentes com o bem estar humano ou com
o bem estar das classes prejudicadas com a ordem vigente.




O MITO DA IDADE DE OURO E DO PARAISO
TERRESTRE

Déste modo pode-se eoncluir, ante o desenvolvimento
humano, ante o processo histérico social de sua existéncia,
que o estado utdépico estd semmpre presente na sociedade, ou
em quase todos os estamentos sociais ou apenas em alguns
sectores.

»

Nas utopias revolucionarias, é evidente que o anseio
de uma reforma total da sociedade, que a modifique, nio
¢é geral, mas apenas de um grupo activo ou nio, que deseja
a substituicio da ordem vigente, da fopia por outra ainda
nao existente (ufopic), julgada superior & primeira e mais
apta a dar ao ser humano melhores condigdes.

Nas utopias conservadorag, é também um grupo social
gue deseja conservar a topig, quando a sua preservacdo in-
tegral nio é mais congruente com ¢ desenvolvimento his-
térico, e tera, fatalmente, de ser substituida, constituindo-
-se¢ o caracter utdpico, o teimar em preservar e perseverar
numa forma social ji em decomposicdo, mantida, quase
sempre, pela férca coactiva. Esta, como temos mostrado
em nossos livrog, é a forma de coeréncia das tensbes, das
estructuras das unidades, que, por ser heterénoma, néo
correspondende, portanto, 34 natureza da coisa, pois ndo é
algo que surge da sua esséneia, 8, socialmente, sempre odio-
ga ¢ contraria & dignidade humana. O congervadorismo
nio é uma manifestaciio rara das utopias, pois em todos os
estidgios sociais hd sempre um grupo, ou classe, ou esta-
mento, que luta pela conservacgio integral das formas vi-
gentes, e reage com intensidade a téda e qualquer tentativa
de modificacio, como se pode observar no estudo dos factos
sociais-politicos da Idade Média e do inicic do Renasci-
mento.
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Ora, o conservadorismo é, inegivelmente, uma caracte-
ristica das formas primaéariasg de cultura, sobretudo entre os
povos pré-alfabetizados. Mas o conservadorismo, aqui,
apresenta caracteres especiais, e que nfo slo propriamente
utépicos. Nio estd a sociedade vivendo ji virtualmente as
disposicbes prévias que criam a corrupciio de uma forma
ou de uma ordem?

Nessas sociedades, buscam-se conservar og métodos ou
meios adquiridos, que possam trazer og maiores beneficios
4 colectividade. N&o had um conservadorismo 4 oufrance,
mas apenas o desejo de conservar as formas e os métodos
que deram os melhores resultados, e que se revelam mais
congruentes com o hem estar social,

As utopias involuciondrias, e as evolucionarias ou pro-
gressistas apresentam também caracteres diferenciais im-
portantes, pois as primeiras pretendem retornar a estigios
anteriores, e retomar a téenica e 0 modo de vida ji ultra-
passados, em face da inconveniéncia das novas experidneias
julgadas incongruentes e perniciosas. Surgem essas uto-
pias quando pretendemos voltar aos hibitos e ds técnicas
anteriores, por serem julgados melhores que os novos.

As utoplas evolucionériag e progressistas sfo as mais
bem fundadas, pois baseiam-se em uma realidade do homem,
que € a sua capacidade progressiva, Apresentam essas
utopias muitas varidncias e o cardeter utépico deve ser con-
siderado quase sempre em sentido positivo, embora ante
seus adversirios, como os conservadores (que guerem esta-
cionar o desenvolvimento técnico), ou os revolucionarios,
que desejam apressar os factos, sejam acusados de utopis-
tas em sentido pejorativo.

No Renascimento, e sobretudo na Idade Média, como
j& verificamos, as utopias em sua maioria nfo eram pro-
priamente revolucionarias, e consideravam-se perfeitamen-
te cristds. Eram, sim, a aplicacfo real e positiva do Cris-
tianismo defraudado por cristios, que nfio haviam realizado
a palavra evangelizadora, nem a forma fraternal de vida
social que Cristo pregara. Por outre lado, propunham nor-
mas de organizacfo social, politica e administrativa, que
eram involucionarias em muitos aspectos, pois era desejado
um retbrno a experiéncias anteriores, que j& haviam com-
provado z sua validez e eficiéneia para a ordem sccial. Nio
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se deve dar ao térmo involuciondrio nenhum contetido pe-
jorativo, porque o fundamento de tddas as utopias .::SE-
cionirias baseiam-se em que ha formas de vida social, que
¢do mais adequadas e congruentes com a natureza humana,
¢ que nio devem ser abandonadas sob pena de trazerem,
nio beneficios, mas prejuizos para og homens. Assim,
quando Platdo, em seus livros “A Repiiblica” e no “Das
Leis”, fundamenta a base politico-administrativa da socle-
dade na inteligéncia, na prudéncia, no saber, refere-ge éle
2 uma experiéncia que é fundamental da vida humana, mas
passivel de progresso.

Ora, é evidente que os mais aptos devem dirigir os
misteres nos guais sio mails experimentados. Zg:::.& or-
dem social pode ser perfeita ou alean¢ar um grau malor de
perfeicio se niio obedecer essa lel (e neste caso um verda-
deiro “logos platénico”), que a inteligéneia humana captou
da prépria experiéneia. Portanto, devem dirigir a socie-
dade os mais aptos em suas fungdes. A %Eonwmﬁm. grega,
pela eleicio directa, hfio assegurava essa mmooEm, pois a %.?
magogia tem recursos suficientes para evitar que o0s mais
capazes sejam escolhidos, sendo .ﬂ.cmﬁmﬁmﬁm 08 MEnos com-
petentes o8 que mais despertam a confianca dag massas.
Conseqglientemente, Platdo ndo era um crente na democra-
¢ia, e nela via defeitos que pretendia evitar com a sua “Re-
pablica™.

Sem nos prolohgarmos no exame da owwm platénica, se-
nfio no grau em que interessa a fundamentacio Q.m nossa ﬁm.mm.
temos em sua obra um nitido exemplo da utopia involucio-
naria, porque ante a topia grega de entdo, naquela lufa
sem quartel entre aristocratas e QmBo.owm#m)m_ era m.vmo_:nm-
mente impossivel que a formula Emﬁ@Enm fosse aceita, por-
que as paixdes incendidas evitariam qualquer exame mais
cuidadoso do tema. E o mesmo se d4 em Tossa €poca.
Todo o progresso humano é devido 4 inteligéncia. g.mm mmmm.
tem servido mais aos interésses de grupos que aos interés-
ges gerais. O ideal de uma sociedade em que a H.io:mgﬁm.
liverta dos interésses de grupos, se tornasse a %H.mn,no.wm .mom
destinos sociais, visando ac bem comum, mBU.oS seja ine-
gavelmente uma formaula que supera &s actuais, e que me-
Thor corresponderia aos interésses humanos, é contudo
utopica. .

Realmente, enquante a inteligéneia, e queremos aqui
nos referir a toda gama do saber humano, representada por
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geus mais elevados specimens, nio for utilizada sibiamente
para o bem comum, é inevitivel, que a improvizacdo, a in-
competéneia, a auto-suficiéncia e a debilidade mental domi-
nem os destinos dos povos. Mas, por outro lado, néo cor-
responde & realidade dos factdres reais a implantacio de
uma forma social dessa espécele, e eis por que muitas ideo-
logias modernas, que advogam uma ordem nova, fundada na
inteligéneia, posta a servico de bem colectivo, é utépica.
Mas nem por isso invalida, porque o cardcter utépico nio
invalida uma atitude ideologica, quanto 4 acepefio désse
térmo, muitas sfo as suppositiones (sentido) que podem ter,
Contudo, a acepcilo pejorativa nfo implica invalidez, e se-
ria um sofisma mesquinho dizer-se que tal forma social,
por n&o corresponder as condigbes tépicas da actualidade,
€ utdpica, e por ser utépica é absurda. Se hd utopias absur-
das, a2 absurdidade nfo é da esséneia da utopia, como ja vi-
mos. O que é da esséneia da utopia é a sua nio presenca
¢ perdurabilidade actual adequada & realidade vigente, sem
que por isso se lhe negue a possibilidade de um dia alcancar
o pleno exercicio de sua existéncia, como muito bem o disse
Lamartine em sua famosa frase.

A congervacdo de uma fopic inadequada e incongruente
com a realidade, que seja realizada pela coaclo, como se vé
em certos regimens totalitirios, é wigente no seu pleno
exercicio. O utdpico estd na ilusdo de poder conservar in-
definidamente o que nfio corresponde & topicidade das con-
di¢es histérico-socials. J& aqui o conceito de utopia toma

uma acepcio diferente, e nio se refere 3 ordem social, mas
sim ao seu valor real,

Se voltarmos & tese platonica, verificamos gue as no-
ticias sbbre os ifndios brasileiros revelavam uma ordem so-
cial que em muito correspondia ao ideal platénico. Os pru-
dentes (e voltamog aqui ao sentido clissico e genuinamente
valido do térme na Filosofia, que se refere & virtude eardial
da prudéncia. a virtude fundamental, adquirivel, um ha-
bito portanto. que consiste na aptiddo de escolher os melho-
tes meios para alcancar os fing desejados, ou a capacidade
de encontrar o caminho do conhecimento final, de modo mais
adequado) os prudentes, repetimos, eram os escolhidos.
Uma tribo indigena, em estado bem primitivo como ze en-
contra muitas em grande nimero, espalhadas pelo interior do
Brasil, organizava e organiza-se como entidade productora
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e guerreira. A divisdo do trabalho correspondia as neces-
sidades econdmicas, mas adequadas as condigdes eeoldgi-
cas. Os mais prudentes dirigiam, come ainda hoje. em ca-
da sector: guerra, caca e pesca, orientacdo do trabalho, ceri-
mbniag religiosas, funcio judicativa, etc., e esta escolha era
feita sempre obediente a um tnico critério: aquéle que de-
mongtrasse maior capacidade.

Ora, nfo era isso que se via na civilizacdo européia.
Nio eram os mais aptos nem os mais competentes que diri-
giam os cargos mais importantes. Homens mediocres, ga-
rantidos por direitos hereditarios, ocupavam cargos em que
se exigiam uma grande prudéncia. As utopias renascentis-
tas caracterizam-se também pelo sentido platdnico: a exi-
géncia do mais apto para um cargo social, importante, o
que hodiernamente surge mna expressio yankee :wwm Emﬁ
man in the right place™, o capaz no lugar em que é necessa-
ria maior capacidade. Ora, o que se via, era quase sempre
os menos aptos ocuparem os mais importantes cargos. To-
das essas utopias pugnavam em propor a solugio platdnica,
a qual, por sua vez, ndo é o producto de uma elocubracio
humana, mas uma licio da experiéncia primitiva dos povos,
vivida na “idade de oure™, que nfo se repetia na realidade
histérico-social da Furopa medieval nem renascentista, mas
que o8 indios primitivos da América viviam em sua pleni-
tude! Com isto evidenciado, nfio se podia dizer que fosse
impossivel (¢ utépico no sentido da realidade nfio existente
é impossivel de existir), mas do que tinha topicidade EE.E-
seca, tinha a aptiddo topica, pois se era possivel de ser vi-
vida por séres humanos aos quais nfio havia chegado o
evangelho cristdo, muito mais o seria por cristdos.

Temos, aqui, de modo evidente, mais um factor de con-
tribuigiio para o fortalecimento das eonviegbes utdpicas e
ideolégicas, que se deve ao conhecimento da existéneia dos
povos amerindios, sobretudo dos indios da América do Sul.

Em favor da nossa tese da emergéncia do anseio utépico,
que se sedimenta na “criagdo do mito da idade de ouro”, que
em sua esgéncia é universal, mas que é singularmente dife-
rente pelos aspectos accidentais, que sfio devidos acs factd-
res predisponentes, extrinsecos i esséneia, mas aderidos &
existéneia da utopia, desejamos rapidamente passar pelas
principais manifestacbes dessa utopia, airavés dos diver-
505 ciclos culturais.
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Como o salienta Stevenson, citado por Barnes e Bec-
ker em sua “Histéria do Pensamento Social” I, pag, 2, mui-
tc antes que os homens se dedicassem 3 especulacfo filoso-
fica dos temas soclais, trés perguntas exiglam-lhes uma
resposta: “Que é uma vida social boa? Por que é boa
essa vida? Como se pode protegé-la ou consegui-la?”

Ag respostas a tais perguntas terminaram por estrue-
turar-se nag diversas doutrinas sociais (ideolegias), e nas
utopias que sempre animaram os desejos humanos,

Por ser inteligente, o homem elabora sempre um pen-
samento social. E nas formas primitivas de sociedade, se
éste nio aparece com cs caracteres das estructuras ideols-
gicas dos povos eivilizados, contdém, contudo, todos os subsi-
dios necessarios para uma verdadeira cosmovisfio, para uma
visfio geral do estado sécio-politico. Encontramos nog mi-
tos dos povos amerindios €sse pensamento através de uma
forma folelorica. Quase sempre o mito da génese da tribo
encerra tédas as normas fundamentais da ordem social vi-
gente, e a sua justificacio é feita de modo mitico e mistico,
profundamente afectivo. 86 num estagio de maior desen-
volvimento do homem € que tais mitos sfo intelectualizados
através das ideologias.

Se examinamos os povos chineses, até onde vai o nosso
conhecimento, surge-nos como um povo de agricultores, ten-
do, portanto, como forma social mais fundamental a aldeia,
lugar sagrado comunal (chen). Todo o culto chinés, his-
torieamente mais primitive para nos, liga-se aos ritos ctoni-
cos. Possuindo as estagbes nitidamente distintas, a prima-
vera passou para ésse povo a merecer as ceriménias mais
expressivas ¢ toda a simbdlica estd sempre ligada as coisas
terrestres, como vemos até na simbélica do yin, principio
feminino, que analbgicamente corresponde i poténcia oris-
tételica, ¢ o yang, principio masculino que também anald-
gicamente corresponde ao aecto de Aristételes. E da con-
cérdia entre yin e yang, que surge 'y, a “harmonia dos
cpostos”, o que é benéfico ao homem. Ao transformar-se
4 China, no milénio que antecede a era cristé, num pais feu-
dal e de um feudalismo hereditario, propagou-se a doutrina
da “grande felicidade”, da “idade de ouro chinesa”, daque-
le periodo em que ¢ pais era regido por “homens superiores™,
Ysibios” (1sé).
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Conficio era um conservador involucionista no sentido
platdnico, pois pregava, para a garantia da “‘grande felici-
dade” a conservagiio dog velhos costumes, numa época em
que as inovagfes ameacavam subverter a velha ordem.
Fundando-se na familia, na piedade filial (0 que é uma
norma prépria de povos agricultores), opunha-se, assim, ao
influxo que os remanescentes de Atila, os héun-hu, descen-
dentes dos hunos ({essencialmente cavaleiros) exerciam sé-
bre a ordem social chinesa, que era fundamentalmente
agriria.

E como oposicfio a essa influéneia que se pode compre-
ender o anarquismo mistico de Lau-Tseu, contemporédneo de
Conficio (Kong-fu-tsé€) *“o velho sabio” Viveu na mes-
ma época de Confiicio, pois foram contemporéneos, e assis-
tiu aos grandes movimentos revoluciondrios sociais que con-
seguiram destruir a ordem vigente feudal na China. Lu-
tava contra as guerras fratricidas e pregava uma vida sim-
ples, primitiva para o povo, a Gnica capaz de assegurar per-
manentemente o bem que o homem desejava obter em sua
existéncia,

Néo s6 nos discipulos laoistas, como nos confucionistas,
em Mo Tsé, em Meng Tsé (Mencius), ha sempre & aceita-
¢fo de que a natureza humana revela uma bondade inata e,
portanto, é capaz de viver as formas mais simples e mais
perfeitas, na proporciio em que fuja ao artificialismo da
civilizagfio, como se vé sobretudo no laofsmo.

Com Hsun-Tsé h4 uma reviravolta no pensamento. A

P

natyreza do homem é inatamente mi. O rousseaunismo
dos primeiros é agora substituido pelo hobbinismo dos se-
gundos. Mas, no entanto, nfo hé didvida que foi sempre
viva enfre os chineses o “mito da idade de ouro™, “a era da

grande felicidade™.

Nao é dificil, embora nfo muito evidente, devido & in-
fiuéneia brahménica, encontrar na india o “mito da idade
de ouro”, pois no Muhabhurate h, também a indicacio de
uma idade em que os homens agiam “‘com rectidio (dhar-
ma) e com o sentido da justica inatos™ (cante LIX, 14),
mas cairam no pecado: “Entfo a loucura ou a estupidez se
apoderou de suas mentes. Eclipsada déste modo sua inte-
ligéneia, perdeu-se o sentido da justica. Depois a ambicao
€ a tentaclo os subjugou. Surgiu, assim, o desejo de pos-
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X

suir colsas ndo possuidas até entfio. E foil isto que os le-
vou a ser dominados por uma paixao, sob a qual comecaram
2 ignorar a distincio entre © gue se deve fazer e ¢ que nfio
gse deve fazer. Como consegiiéncia, apareceram a licenca
sexual, a libertinagem no falar e no comer, e a indiferenca
meral. Quando se produziu essa revolu¢fo entre os homens,
Brahma desapareceu ¢ com éle a lei”,

] * #

Nos povos onde ndo encontramog o “mite da idade de
curo”, encontramos o de “paraiso perdido”, o qual pode
ger tomado simbolicamente como indicando uma idade em
que o homem, simbolizado pelo primeiro casal, conhecia uma
vida natural e espontineamente perfeila, sem os rigores de
outras normas que nio aquelas indicadas pela natureza,
pois sfio eternas e perfeitas, enquanto as indicadas pelos ho-
niens estfio sujeitas ao érro judicativo e podem nio se ade-
quar perfeitamente ao bem do prépric homem.

E o que notamos na mitologia de todos os povos.

AS TEORIAS SOBRE O ESTADO DE NATUREZA

Através dos tempos, sobretudo na antiguidade grega e
na cultura oeidental, a questdo sébre ¢ estado do homem an-
tes do periodo civilizado foi sempre um dos temas mais de-
batidos, néo s6 na Filosofia como na Teologia, na Etica, e
em tddas as disciplinas que a esta estfo subordinadas, como
o Direito, a Histéria, a Sociologia, ete.

Restava aos homens désse periodo apenas a busca es-
pecuiativa, pois o continente europeu e ¢ que ja era conhe-
cido na Asia revelavam homens num estigio de civilizacio
possuidores de uma escalaridade complexa, mas ja fora do
primitivismo. Depois das especulacbes realizadas pelos jo-
nicos, vamos encontrar entre os romanog estudos acurados,
que realizaram homens da estirpe de Strabao, César e Ta-
cito, que continuavam os estudos que, entre os gregos, He-
r6doto havia desenvolvido com tanta acuidade.

Foram feitos varios esforgos durante &ste periodo pa-
ra estudar os povoes que cercavam a civilizacfo criada pelo
Império romano, e que apresentavam ainda graus bem acen-
tuades de primitivismo.

Mas 56 depois da deseoberta dos povos amerindios, apds
o periode das grandes descobertas realizadas pelos portu-
guéses e espanhdis, seguido pelas dos franceses e italianos,
que um cohhecimento mais exacto sobre tais povos e sbbre
as novas possibilidades tornaram é&stes estudos mals segu-
ros e trouxeram um maior contingente de auxilio 4s idéias
até entdo expostas. As discussfes permaneciam, entretan-
to, no terreno dogmatico e no polémico. Os relatos que
ge faziam dos primitivos americanos ofereciam fundamen-
tos para justificar esta ou aquela posigio.

Os factos vinham trazer novos subsidios para os estu-
dos antropoldgicos e também a convicedo de que houve uma
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passagem evolutiva de um estégic para outro, o que punha
em xeque muitos dos dogmas até entio aceitos.

Nio podemos deixar de seguir ¢ voteiro de Arthur O.
Lovejoy, exposto em seu livre "Documentary Antiguities”,
gobretudo no primeiro volume “Primitiwism and ERelated
Ideas in Antiquity” (London, et. Johns Hopking, 1935), na
qual examina as principais concepcdes antigas sdbre o pri-
mitivismo humano. Em primeiro lugar, distingue éle o
primitivismo cronolégico do primitivismo ewdtural. Essa di-
isdo facilita, por sua vez, a compreensio de duas posicles
antropolégicas. Dos que aceitam um primitivismo crono-
légico, afirmam uns que teria o homem, nos periodos re-
cuados, conhecido maior soma de bem estar do qgue ao atin-
gir, depois, as formas mais complexas da vida social e tée-
niea. Para outros, é o contriario. Neste periodo. os ho-
mens revelam ‘o descontentamento do civilizado contra a
civilizagfio ou contra alguns de seus aspectos mais conspi-
cuos e caracteristicos”. Conseqiientemente, é desejivel uma
vida mais simples do que a cemplexidade do estdgio civili-
zado, dai tédas as doutrinas de um retérno da natureza fun-
darem-se nessa afirmativa.

Por essa concepcio, os primitivos levam uma vida mais
Teliz, maig trangiiila, mais virtuosa, e por issoc mesmo mais
desejavel que a dos civilizados por nés conhecidos.

Os primeiros relatos sobre os indigenas americanos e,
sobretudo, brasgileiros, mostravam que a maioria era hospi-
taleira, vivia uma vida social tranqgiila, apresentando uma
crdem ético-social perfeita.

Para essa concepcdio, o ter o homem alcancado um ni-
vel civilizado mais elevado, é mals uma decadéncia do ho-
mem do que propriamente um progresso e, antropologica-
mente, o homem modernc é um decadente, como o0 vemos
expresgo na concepcdo de Dacqué, que chega a dar essa de-
cadéncia a t0da animalidade, pensamento que encontramos
esparso, por sua vez, na cbra de Nietzsche, de Scheler e de
intimeros outrog pensadores alemies, os quais podemos en-
globar como defensores de uma doutrina decadentista sébre
o homem, doutrina terrivel, que tem encomtrado muiltos
adeptos.

N -

) Dai quanto a posicdo do primitivismo cultural, que em
muitos aspectos se identifica ao primitivismo cronolégico,
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Lovejoy distinguiu duas maneiras de oodmamwmgo\. mw.E.ﬁ
primitivismo dure, penoso (hard). O primeiro & ¢ primi-
tivismo arcaico, cuja influéncia encontramo-lo ndo s6 na li-
teratura dos séeulos XVI e XVII, bem como em certas pra-
ticas sociais que revivem até os nossos dias.

0 civilizado primitiviza-se, vive formas primitivas, sem,
contudo, perder a completa esqueméatica ji adquirida. E
essas praticas surgem da aceitacio de que j4 houve &sse
periodo arcéico, idilico, que poderia ainda revive-lo. Nes-
se periodo, a vida selvagem é liberta de coacgoes, asslm co-
mo de pencsos trabalhos. Os factos conhecidos sdbre cer-
tos povos litordneos do Brasil, e, posteriormente, da Ocea-
nia, traziam valiosos fundamentos para essa posicdo, que
gestou tantas utopias.

Parg a outra posigio do primitivismo cultural (duro}, a
vida primitiva é pobre de bem-estar e cheia de penosos tra-
balhes e de privacbes imensas,

N&o hi, contudo, na exposicio das idéias dos mz_s.o@o-
logos, através dos tempos, uma acepgAo segura sobre og
{érmos “natureza” e “natural”. Lovejoy chegou a com-
pendiar cérca de sessenta e sels sentidos &mw.ﬁmﬁom dados
a tais té&rmos, o que torna impossivel N@Ho.dmmﬁ.ma as duas
contribuicdes analiticas para a nossa exposicac.

Considerando o que hé de positivo em suas contribuicdes,
podemos reproduzir sete significados distintos, que sfo de
magna importdncia para nogsas andlises posteriores.

1) O Estado temporal de natureza. — A situagio ori-
ginal primitiva dag coizas e doz homens.

2} O estado tecnolégico de natureza. — @E estado em
gue o homem estd livre da “arte”, no qual Sac apenas co-
nheeidas as artes praticas, mais simples e rudimentares.

8) O estado econdmico de natureza. -— A socledade
humana sem propriedade privada, quer dizeT, o cOmunismo
econdmico.

4) O estado marital de natureza. — Comunidade de
mulheres e filhos.

5) O estado dietético de natureza. — Vegetarianismo,
estado em que o homem vivia em paz com os animais.
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6) O estado juridico de natureza. — Caraeterizado
pela auséneia de toda espéele de govérno, salvo o “natural”,
¢ da familia, e o do cld, ou seja a anarquia em seu sentido
sociolégico e nflo vulgar.

7y O estado ético de natureza. — Contrdle dos impul-
g0s humanos “sem esfdrco moral deliberado e consciente,
sem a coaccdo de normas nem o sentimento do pecado.”

Vé-se perfeitamente que tais estados podem coexistir.
Nota-se, por exemplo, que, nas utopias antigas, o estado pri-
mitivo teecnoldgico e o econdmico sfo predominantes e ca-
racterizariam a vida primitiva.

Ohserva-se. ademais, que nas ideologias socialistas ha
um desejo de revolucionar a ordem social vigente, mas com
a aplicacio désses estados naturais, contudo realizéveis sem
necessidade de retornos ao primitivismo tecnolégico. Peo-
der-se-ia, sem grande dificuldade, aproveitando a ligdo de
Lovejoy, analisar as diversas utopias segundo essa o_mmmﬁ-
cagdo. Tais doutrinas nfio desejam um retérno ao primi-
tivismo, um simples retdrno, mas sim o abandono de certos
preconceitos soclais civilizados, que permitissem ao homem
tecnizado de nossa época viver sob a heterogeneidade das
conquistas do progresso, um estigio que, em muitos aspec-
tos, repetiria o primitivo.

Quase tédas as utopias do Renascimento e muitas dos
Gltimos séculos caracterizam-se pela aceitaciio de que ha
uma flagrante simplicidade na solugfo dos problemas hu-
manos, pois um certo retérno ao primitivismo garantiria
maior soma de bem estar e de felicidade para o homem, o
que é, sem divida, um dos mais repetidos e insistentes pre-
conceitos que surgem nessas ideologias.

No mito de Osiris, e assim como nos mitos orientals
sébre a origem da humanidade, encontramos muitos aspee-

tos paralelos & concepcdo hebréia do estado de natureza do
homem adémico.

Tanto og israelitas como os babilonios mnmxmqmﬁ que
havia existido herdig antediluvianos, gue haviam atingido
uma longa vida, a qual teria durado séculos.

Apobs o dilavio, éstes homens teriam desaparecido e se
teria perdido a vida longa. O homem conhecera, assim,
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uma vida paradisiaca, que perdera depois da queda, como
conseqiiéncia de uma desobediéneia s normas ditadas pela
divindade. Entre os gregos, também encontramos um mi-
to semelhante ao dos hebreus.

A maioria dos historiadores gregos afirmam a exis-
téncia de um estagio de primitivismo cromolégico. Admi-
tiam éles que o homem havia caido no estado actual, depois
de ter vivido uma idade de ouro.

Se examinarmos a ética cinica, vemo-la também domi-
riada pela concepcéio do primitivismo, podendo ser consi-
derada como uma explosdo na luta contra a civilizacio, e
tém razidc os anarguistas modernos e muitos socialistas em
considerar os cinieos como seus precursores. Para &les, s
s80 "naturais™ os desejos instintivos e béasicos, motivades
pelas necessidades fisioldgicas. 'Também vamos encontrar
a influéneia dessa concepcdio primitivista nos estdicos gre-
gos, em alguns romanos, que se fundavam na “'sociabilida-
de natural” do homem. Opunham-se a essas opinides os epi-
cureus, em cujas idéias vamos encontrar muitas que serdo
precursoras das de Hobbes. Primitivamente, a vida huma-
va foi muito dura e o homem cruel. A gociabilidade nasce
Ge uma necessidade utilitaria, e é utilitdria a razio do apoio
mituo.

Platdo também era um primitivista nesse sentide am-
plo, mas seu retdrno ao “estado de natureza™ é apenas par-
cial ¢ limitado as classes socials mais elevadas. Por outro
lado, era anti-primitivista, pois considerava o egtdgio pri-
mitivo falho de reflexfio o de saber, sendo os nivels mais
altos do homem aquéles adquiridos através da experiéneia,
da observacdo e da especulacdo. O emprégo da razio é
para &le natural e rejeita um retérno 4 afectividade primi-
tiva. Ademalis, combatia o igunalitarismo, por serem os ho-
mens naturalmente desiguais, embora especificamente
iguais, dal a necessidade de uma hierarquia social e de uma

ordem constitutiva, que realizasse o contréle social.

Aristételes era anti-primitivista. Para &ste, a socie-
dade passa por uma evolucio tipica, através da qual realiza
suas potencialidades latentes. Combate o barbaro como in-
ferior, nega o primitivismo tecnolégico, pois as artes primi-
tivas nfo podiam trazer o bem estar ac homem, e combate
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Platéo quanto ao primitivismo marital, e por cutro lado o
acompanha na glorificacdo da razfo e do intelecto humanos,

) Entre os romanos, Lucrécic, seguindo a linha epicuréia,
afirmou ser rude a vida primitiva. Com Séneeca, cujo pa-
pel é importante no estudo das utopias, a teoria primitiva
da idade de ouro teve o seu maior expositor.

Técito. ao estudar as tribos germénicas, salientava que
a vida "natural” que &les levavam, era mais virtucsa que
& romana, e 0s jurisconsultos romanos, ao distingnir um
jus maturalis e um jus gentiwm, revelavam a aceitacio de

um estado natural & semelhanca do que fora descrito por
Séneca.

No periodo da Idade Média, o “mito da idade de ouro”,
descrito por Séneca, teve grande influéneia sdbre téda a
patristica. A “idade de curo” de Séneca era o periodo an-
terior & queda do homem. Entre os medievais, encontra-
mos Santo Isidoro que ndo nega a idade de ouro, tendo os
geus estudos influido sdbre as concepgdes posteriores.

Resta-nos agora penetrar no estude das utopias do Re-
nascimento, de grande influéneia na formacfo das ideolo-
logias dos séculos XVI, XVII, XVIII e XIX, ¢ que sera te-
ma dos préximos capitulos.

AS UTOPIAS NA IDADE MEDIA E NA RENASCENCA

Seria umsa afivmativa falha de espiriteo cientifico e con-
creto, se quiséssemos afirmar que o conhecimento das for-
ras sociais vividas pelos povos amerindios, transmitidos
através de uma mesma bibliografia na Europa tivessem
sido o factor decisive na formacio das ideologias revolucio-
narias e evolucionarias dos séculos XVII, XVIII e XIX.
Bastaria que passissemos os olhog pelas idéjas que agita-
ram a Idade Média, para que tal afirmativa caisse por ter-
ra. Quem pode negar a influéneia e a impoertancia das
idéiag de Platdo na elaboracfo das “utopias”, bem como 0s
trabalhos de Aristoteles, as contribuicdes romanas sébre
a “idade de ouro”, e, anteriormente, as sugestdes dos cini-
cos gregos, dos epicureus, as profundas andlises dog estbicos,
como os escritos, que ainda nos restam de Zeno de Citium,
ac combater o naturalismo dos cinicos nos seus excessos e,
posteriormente, em Crisipo, nos momentos crepusculares da
Stoa, ao propor a formacdo de um estade mundial, que era
uma negacdo do estado-cidade, (estado-polis) dos gregos?
Passamos depois por Polibio, por Cipido, cujas idéias foram
tdo claras & concepcio romana das elites, por Cicero, atra-
vés de seu famoso “Sonho de Cipifio”, que é uma obra ge-
nuinamente utdpica, corroborada por seus estudos na “Re-
piiblica” e em “Dez Leis™.

Em plena Idade Média, temos os trabalhog de John Sa-
lisburv, Tomis de Aquino, os publicistas Marsilic de Pa-
dua, William Ockam, ete.

0O de que ndo resta divida é que ji havia um estado de
emergéncia na consciéneia de todos os renovadores euro-
peus, ¢ que criava um clima de simpatia &s informacgdes so-
bre formas sociais de povos estranhos, que tivessem por
base, ndo o egoismo crescente das idélas defendidas pelas
clagses dominantes, mas ¢ espirito da cooperacdo e da fra-
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ternidade cristd, que parecia ser mais sélido entre os povos
primitivos, que nfo haviam recebido directamente a reve-
lagio ecristd, mas que praticavam com maior fidelidade o
que era fundamental nas idéias sociais que o crigtianismo,
em sua pureza, havia elaborado.

Néo se pode negar que durante todo ésse periodo, tai
ldéias nunca deixaram de ter um cunho religioso. Nio vi-
nham elas influir nas massas 4 semelhanca do que hoje su-
cede, em que as ideologias sociais renovadoras estribam-
-se guase sempre numa concepgdo materialista do mundo.
Nao; asg concepedes de entdo eram ainda fundamentalmente
cristds e religiosas, Qg homens simples, que as aceitavam,
viviam-nas como modos genuinos de manifestacio crista,
embora, nas elites, os pruridos materialistas surgissem, bus-
cando a justificacfo, como posteriormente se viu, em bases
filos6ficas opostas agquelas que fundamentavam a posicio
crista.

2y

Verifica-se, assim, que havia um desejo de conhecer
tais formas de vida, e uma curlosidade crescente excitava
os &nimos, fazendo com gue os olhos voivessem para o Novo
Mundo, que trazia aos europeus novas possibilidades para
a construcfio de ordens sociails diferentes.

Havia também um intuito de corresponder ao que ja se
esperava. Ora, o que se esperava na Kuropa, da época das
grandes descobertag, era o exotismo, o espantoso, o inséli-
to. Para as grandes massas de’ leitores, uma desericio
mais ou menos fiel da realidade americana nfo obteria o
éxito desejado. Muitas obras falsas foram realizadas e
muitas das que maior éxito obtiveram nfdo correspondiam
nem de leve i realidade. Contudo, entre os autores de re-
latos de viagem, encontramos aquéles que adguiriram hoje
um valor histérico extraordinario, como Jean de Léry, Thé-
vet, Pero Vaz de Caminha, cte.

Ademalis, os anseios renovadores do pove eurcpeu, que
se manifestavam tao intensivamente, favoreceram que se
volvesse a atencio para tais trabalhos, que mostravam a
possibilidade de uma vida fraternal e cristd. Juntando-se
4 realidade humana, vivida pelos povos americanocs, as li-
rhas mestras da moral cristd, havia possibilidade de se rea-
lizarem novas formas scciais capazes de atender melhor aos
desejos gerais e atingir a sua verdadeira finalidade.
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N#o era, portanto, de admirar que 08 livros de viagem
tivessem, pois, tanto éxito, e f8ssem recebidos com tamanha
avidez pelos leitores dessa epoca.

Queremos, assim, mostrar que se tais w_mgmﬁmm niao foram
os eriadores das grandes idéias de renovagao, corrobo-
raram e serviram de testemunho aos novos desejos, que en-
contravam, em factos realizados, uma prova a seu favor. Vi-
nham, assim, robusiecer as E@mm que iriam desencadear a
grande Revolucdo, aumentar o :Eumﬂ wmbocmgoﬁ que, Por
sua vez, acentuando, aumentava a avidez por tais leituras,
influindo, afinal, nessas duas grandes Dm.E.mm\ que pairam
no limiar da Revolugio Francesa como Inegavels precur-
sorez ¢ ineentivadores dela, como foram, sem davida, Mon-
tesquieu e¢ Rousseau.

Na verdade, as idélas revolucionarias tém uma longin-
aua origem. Mas, .Emmwsﬂm:.dmsﬁm_ m,cooiwo:-mm na vida
m,MSEmm e comundria dos indios americanos, momeﬁzmm nos
do sul. o corroboragio entropoligica .&.m que erg ﬁcmmﬁ& @
idade de owrn, e que essa idade era AE.am com Eog&w@mamm
diferentes, mas de estructura oﬁ&omam Hmmmr A “idade
de oure dos amerindios™ seria &mﬁim de a “idade de Mwm.o
dos primitivoes E.am..om:r mas diferente nos mmmmoﬁomﬁ _.w m-
rogéneos, ndo no homogéneo, que era a mmﬁaﬂogg ontolégl-
ea de ambas, que sociologicamente se repetia.

Mas é necessario considerar a Eurcpa as vésperas das
descobertas. O mundo oriental estava vedado a0 europeus.

O Renascimento abriria as portas ao devaneio, as Hwo<mm
sugestdes, em face de uma sociedade medieval em deca-
déncia.

As descobertas, que abriram os noves caminhosg do OMM
ente e a descoberta da América, com 08 relatos gomm@wﬁmtmm
novo mundo, vinham coincidir em Emmo com as descrigo
bucdlicas da idade de ouro. A América oodﬁﬁsmﬁm que es-
ta época nfo era um INErO mito, uma mera H,.m_o:_m, EmM
uma realidade, que o homem podia Viver ¢ havia 08 gue
viviam plenamente.

Segundo as idéias de Piaget, @ommﬁom mvammm:ﬂmm. SE.—
visdo do processo psicologico que se realizava nesta epoca:

Aos primeiros relatos, muitos dos viajantes e qumm%-
doreg levavam em sua mente, actualizados, 03 esquemas oe
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uma vida paradisiaca. Iam ji predispostos a verem povos
que viviam umd vide peradisiccs, e essa esquemitica actuou
de modo, em sua acomodaciio aos factos, a assimilar apenas
¢ que correspondia ao esperado. N&o é de admirar, por-
tanto, que houvesse deformacdes e exageros nag descrigGes,
como exagéro e deformacfio havia por parte dagqueles que
estavam predispostos apenas a vé-log desta maneira., Na
verdade, ¢ homem vé o que quer ver, pois nds somos em
muito o que sdo as nossas idéias.

Pode-se imaginar quais as grandes discussdes que se
processavam no decorrer dos séculos XVI1, XVII e XVIII em
tdrno, nio s6 das utopias, mas também das idéias revolu-
cionarias, que se agitavam, impulsionadas pelos anseios de
dominio das novas classes gocials, que aspiravam ao poder
peolitico.

Basta que passemos os olhos pelos ideais greadionos da
nobreza francesa do séeulo XVI ¢ XVII, o que alids nota-
mos em todo o mundo europeu,

Pode-se afirmar que os escritos de Américo Vespiicio
influiram decigivamente na confeccho da “Utopia” de Tho-
mas Morus, coms em outros da sua época.

Em suas famogas “Lettera”, Américo Vespleio relata-
va factos interessantes, que muito virham contribuir para
vma nova concepco dos indios, sobretudo com a publicagio
da carta que ficou conhecida por “Mundus Novus”, escrita
a Lourenco de Médicis, por volta de 1502 a 1503. Teve
ela véarias edigbes em diversos idiomas: francés, italiano,
latim, flamengo ¢ alemio.

fete livro fol composto e impresso para

a Livraria € Editora LOGOS Lida. na
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