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ADVERTENCIA A0 LEITOR

sem davida, para a Filosofia, o vocabulério & de
mixima importancia e, sobretudo, o elemento etimols-
gico da composigio dog térmos. Como, na ortografia
atyal, s4o dispensadas certas consoantes (mudas, en-
tretanto, na linguagem de hoje), més as conservamos
apenas quando contribuem para apontar étimos que
faciiitern 2 melhor compreensdo da formagho hists-
rica do térmo empregado, e apenas quando julgamos
Conveniente chamar a atengiio do leitor para &les.
Fazemos esta observacio somente para evitar a es-
tranheza que possa causar a conservagdo de tal grafia.
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INTRODUCCAO

Fizemos em 1950, um curso de Filosofia e Histéria da
Culture, cujo principal intencdo foi e de preparor 05 0u-
vintes ao estudo da Histéria, moatéria que é de tanto inte-
résse nos nossog dias atribuludos e de expectativas das mais
ccubrunhantes. Primave ésse curso pele exposicdo simples
e clare dos elementos indispensdveis para wm estudo stste-
mdtico ¢ cuidodoso da Histéria, no intuito de permitir cap-
tar-se o significado dos factos, e ndo wpenas ater-se & des-
cripedo dos acontecimentos. Revendo essus aulas, gue fo-
ram  tagquigrafodas pele srta. Somie Prestes, nossa aluna
entdo, concluinmos que deveriomos dd-las a4 publicidade, ¢
aproveiti-las pora gue servissem de introduccdo ao estudo
gue empreendemos nesta obra, gque se dedicu, especifica-
mente, ao estudo do Historia. Constitul ela um dos ele-
mentos conmponentes desta colecedo, gque hoje a LOGOS es-
tampe com o intuito de contribuir « wma visdo mais cons-
tructiva e conereta da Histdria e tembém pora poder
oferecer bases para se desfuzer o conjunto de sombras e
obscuridades, que poluem hoje de modo tenebroso o pensa-
wmento soctel, eriodoras de tdo grondes brutelidades nestes
dois @liimos séeulos, que qindg ndo estoncoram as possiveis
conseqiiéneins desastrosas que podem oferecer, com Tisco
para o desting da pripric humanidude,

Sdo estas as razdes que nos levaram o aproveitar estas
ticges. Pura 0s que jd tém fundamentos filosdficos serdo
eles win pouco simples, mas servirdo pelo menos de revisdo
de cultura. Pare os que ndo estdo devidamente preparados,
fornecerdo muteriais importantissimos para os sstudos gque
se seguirdo e hio de contribuir pare wme visdo mois nitida
e mais constructive do Histéria. Que de nosso pais, onde
ainda resta wma esperance criadore para o humanidade,
possam surgir couelas idédias que rednam o3 homens numa
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visdo ecuménica, para, nwum impeto 86, realizar o supremo
desejo de todos: umea humanidade de paz e de bem esfar,
em que o personclidade humana seja devidamenle respei-
tada e liberta de wma vez para sempre da ameace dos fal-
sos messias, dos falsos guias, que se tornam, inevildvel-
mente, os opressores de emanhd e foutdres das grondes e
cruéis brutalidades que tém ensangiientodo as pdginus da
Histéria.

MARIC FERREIRA DOS SANTOS

0 CONCEITO DA HISTORIA

Podemos considerar os factos como histdéricos, desde que
tenhamos uma perspectiva tal que nos permita ver o Cosmos
como um acontecer, como um produzir-se, E seguindo
esgas pegadas, construimos um esquema geral das ciéncias
histéricas. No entanto, € preciso que saibamos distinguir
bem o que é um facto histdrico enquanto histérico, que nessa
perspectiva o é todo acontecer, de o facto histérice, no sen-
tido que o dao os historiadores,

Quando um facto ultrapassa ac campo do individuo e
do grupo, e tem sua influéneia, significagio ou condiciona-
mento, quer sébre ou para outrog grupos socials maiores,
penetrando na direcio do seu destino, chamamo-lo de Ais-
torico. E, nesse sentido, tais factos formam o historial, ou
mostram seu aspecto historiel. Podemos chamar de aspecto
historial o conjunto de fastos acontecidog, que tém ou tive-
ram certa significacio ou influéneis s6bre uma cclectividade
humana.

Para os gregos, a histéria era concebida como o relato
dos factos importantes, que éles, devido a falta de um sentir
em profundidade do tempo, envelviam, confundiam com os
mitos criados s6bre a sua origem e sbbre as épocas preté-
ritag (dos antepasgsados). Consideravam os gregos, o saber
de duas espécies: wm saber {edrico e um scber pritico.
O saber pratico é o saber que ¢é dado pela experiéneia. O
tebrico vem de feoria, que, jA vimos, para os gregos, é a
contemplacéo, ¢ um saber especulativo, discursivo, de dis-
correr, de correr daqui para ali, é o saber que o espirito
constroi, comparando uns factos com outros, e descobrindo
seuz nexo causal, suas origens, e incorporando-os, posterior-
mente, numa teoria, numa visfo particular dos mesmos, que
os inclua conexionadamente.
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Toéda teoria se funda numa especulagdo, num espeihar
os factos do passado, comparando-os com os do presen-
te, para descobrir, nestes como naqueles, o nexo que os liga.
A teoria é, assim, uma construccdo do espirito feita sdbre os
tactos dados pela pratica. A Matematica, a Fisica, a Filosofia,
ete., sdo saberes tedricos. Mas a Histéria, para os gregos,
€ um saber prético, N&o procuravam éles uma teoria sébre
a Histéria, nem descobrir o nexo dos factos, apesar de pas-
sagens de certos autores onde encontramos certas compara-
¢cdes e a apreensdo de analogias, que jai encerravam, em si,
as possibilidades de ulteriores desenvolvimentos; tal se
verificou no desenrclar dos estudos histdricos, sobretudo em
rossos dias, quando ela passa a adquirir noves métodos e
novos instrumentos de trabalho, em suas combinacfes com
a Sociologia, e que lhe darfic, como j& vém dando, uma nova
fisionomia, o que nio era observado entre os gregos.

Analisemos, agora, quais as caracteristicas fundamen-
tais da Higtoria. Em primeiro lugar, teremos que salientar
que ¢ facto histérico se di no tempo. Ele é sucedido; éle
se di, e passa. Portanto, é o tempo o campo dos factos his-
téricos. Se asgim é, logo se v& que o conceito que tivermos
do tempo influird naturalmente sbbre a perspectiva que te-
remos dog factos histéricos. A proporcio que se tiver uma
visdo em profundidade do tempo, teremos uma visdo em
profundidade da Histéria. Como o0s egipcios tinham uma
visdo em profundidade do tempo, tinham, também, uma vi-
sio em profundidade da Histéria, o que nio se dava com
03 gregos, que, por nde terem uma visdo em profundidade
do tempo, mas apenas superficial, tiveram também uma vi-
#80 superficial da Historia, confundindo o passado com os
seus mitos, perdendo até a seguranca cronolégica dos acon-
tecimentos pretéritos, Enquanto os egipcios nos oferecem,
com uma exactiddo pasmosa, as datas de suas dinastias e os
periodos certos dos reinados de seus diversos farads, os
gregos nos deixaram tamanhas dividas sdbre os fastos da
sua histéria, que, para reconstrui-la, foram exigidos esfor-
¢os sobre-humanos dos estudiosos, N&o sabemos se a figu-
ra de um Licurgo foi real ou apenas mitica, mas sabemos
das realidades dos mais simples personagens des primoérdios
cdas dinastias egipcias,

Como a perspectiva e a visho do tempo varia de cul-
tura para cultura, varia também sua perspectiva da Histo-
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ria. Para os gregos, a Histéria é apenas dos homens. Mas,
na cultura faustica, com Bacon, ja verificamos que a His-
toria é concebida, ndo apenas como do campo antropolégice,
nias também dos animais e das coisas, de todos os séres que
se dio no tempo e no espago. Dessa forma, temos uma
visdo Rhistériea do mundo. Mas, no estado actual dos nossos
conhecimentos sobre a Histdria, como o produzir-se do acon-
tecer césmico e dos fastos importantes da vida humana,
podemos apontar a esséncia da Histéria? Dizem alguns
que a esséncia da Historia estd em sua irrepetibilidade.
O histérieo nfo se repete, porgue a perspectiva histérica é
conseqiiéncia da posicio que tomamos, de cujo dngulo visua-
lizamos apenas o aspecto irrepetivel dos factes. Cada facto,
que Se dé, é novo e Unico em si mesmoc, Mas, cada facto
também repete algo dos factos passados, porque, do contri-
rio, todo o existir seria de uma diferenca absoluta, e nio
nos permitiria o conhecimento. Conhecemos porque ha as-
pectos que se repetem, e é sbbre o repetivel que construimos
a ciéneia, construimos um saber, Mas o facto histérico,
como tempo, é irrepetivel, porque o minuto que passa, nio
retorna; é sucedido, é substituide. Sabemos que Napoledo
Bonaparte néo serd repetido, ndo retorna; mas sabemos, no
entanto, que as condi¢des que geram um Bonapatrte, o bona-

partismo, sob certos aspectos, se repetem.

Nio podemos reverter o tempo, nio podemos fornar
presente o passado, no entanto podemos reverter o espaco,
pois medimos da direita para a esquerda, como da esquer-
da para a direita. Se dizemos que algo tem tantos metros
de comprido, tanto pede ser considerado da direita como da
esquerda, mas o tempo nédo! O tempo é irreversivel. Ora
os factos histéricos sio irreversivels, e essa irreversibilida-
de é dada pelo tempo, porque aquéles se d&o néle. Em
td6da natureza, ja4 vimos, dé-se a irreversibilidade. Todos
os factos sfio irreversiveis. Mas, entio, como seria possivel
a ciéncia, como seria possivel o conhecer, se ndo se dé a re-
versibilidade? Como poderiamos comparar um facto com
outro, para descortinarmos ¢ nexo que os liga? Podemos,
em vista de o espiritc humano ter essa capacidade de re-
verter os factos do passado, através das imagens que déles
guardamos.

Naop revertemos os factos, mas apenas as imagens.
Essas ja nfo sdo vivas, dindmicas como factos, mas estati-




18 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

zadas, paradas por nés. Mas, em que consistem essag ima-
gens? Ora, elas nio sdo og factos, mas apenas copias da-
gueles. Nao sfo &les que retornam, mas sim certos aspec-
tos, notas, que os reproduzem. N&o sfo, portanto, vivas,
dindmicas com aquéles, mas apenas notas, inteleccionadas
pelo nosso espirito, pela nossa inteligéneia, que é a fungio
que escolhe entre (de inler, em latim entre, e o radical lec,
que significa escolher). A inteligéneia é a funcgho de esco-
lher entre, de seleccionar entre muitos aspecios captiveis
o¢ que o espirito pode captar e, com éles, recordar, reverter
o passado, ndo como produzir-se, mas como producto, néo
vivo e dinfmico, mas estéafico.

Entdo, temos aqui os meios para bem distinguir a His-
toria da Sociologia. A Sociologia actualiza as notas que se
repetem dos factos, enquanto a Historia, apenas actualiza as
irrepetiveis, Quando dizemos que a Histéria se repete,
actualizamos apenas as notas que retornam, nao o facto em
sua unieidade; olhamos mais o lado sociolégico que propria-
mente o histérico. Mas direis: N&o se dio os factos his-
toricos apenas no tempo; dio-se também em um local, no
espago, portanto. Sim, realmente se ddo também no espa-
¢0, mas como algo que sucedeu no tempo. O que resta da
Histéria, no espaco, é o producto e nio o produzir-ze. A
Histéria é o produzir-se, porque é dindmica, é tempo. O
que produziu, o gque ficou, monumentos, arte realizada, obras
em geral, s8o o producto, os quais nos permitem. através
déles, captar alge daguele produzir-se. N&o &, porém, o pro-
dyzir-se. Assim a Higtéria é irreversivel ecomo produzir-se,
mas reversivel como producto, cu, para usarmos da nossa
linguagem, é reversivel como extensidade, mas irreversivel
como intensidade. Como intensidade, temos genuinamente
a Histéria, que ¢ sempre viva; como extensidade, temos o
aue traz marca histérica, o que pertence ao estudo da His-
toria, & historiografia, & descrigio dos factos.

Entio podemos dizer que a caracteristica fundamental
da Histéria é o irrepetivel, que é a sua esséncia. A me-
méria néo é uma vepeticio, mas o debrucar do espirito s6-
bre o passado; nio é tornar outra vez um produzir-se da
Histéria, mas apenas apontar o seu producto. Assim, o facto
histérico, como histérico, & tempo, é irreversivel, Se actua-

lizarmos uma dessas maneiras de ver a Historia, ou ambas,
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N

podemos formar o seguinte esquema, & semelhanca de
Spengler:

Mecanica
extensidade Causalidade como sistematica
{objectivacdo Hgpecializagio | (experiéncia cien-
MORFOLOGIA | go produecto} Sistematica tifiea)
DA HISTORIA | intensidade QOrginico como fisionémica
(objectivagio Direcfio, vector) (experiéncia com
i do produzir-se) -destino vida).
Temporalizacio

Quem vé a Historia apenas extensivamente, como objec-
tivacio do producto, tende a ver mecinicamente os factos
histéricos, a actualizar uma causalidade rigida, a sistemati-
zar ¢ acontecido. Quem a vé apenas como um produzir-se,
aponta-lhe a direc¢iio, como se fésge uma vida, como se fésse
uma estructura biolégica, actualizando apenas o lado tempo-
ral. O estudo da IHistéria, para ser um estudo proveitoso,
e de frutos benéficos, nfio pode afastar-se de uma concepedo
gue englobe ambos aspectog, que permita a formacio de
uma vis@o concreta, conexionando ¢s aspectos meramente
histérieos, como irrepetiveis, com as realizacdes, ag ohras
feitas, as quais servem para indicar um novo eaminho capaz
de permitir o vislumbrar dos aspeclos soeiolégicos, para
uma visio filoséfica e histdrica da cultura humana em ge-
ral, e da Histéria em particular.

Assim, considerar a morfologia da Histéria pelos dois
lados, que se antagonizam, e ver a Histéria em sua unidade,
é ter dela uma visdo viva, ovrginica, e ao mesmo tempo gis-
tematica; é mAo deixar-se arrastar por valorizacbes apenas
unilaterais, actualizando o lado extensista ou o intensista,
0 que nos levaria a uma compreensio meramente abstracta,
e ndo uma posicdo concreta, capaz daf, de poder captar,
da Histéria, os nexos que permitem concluir muito em be-
neficio do homew. Entretanto, nfo se pense que aconse-
IThamos uma posicio intermédia. Tal ndo seria aproveita-
vel, como raramente & aproveitavel tedo o meio térmo ted-
rico. E precise distinguir os extremos, para pd-los um em
fzee do outro e tornarem-se, assim, productivos de algo su-
perior, pela constatacdo das diferencas, ou pela superacio
dos extremos, por uma concepedo superior analogante, Va-
mos a exemplos que esclarecem melhor:
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Se estuddssemos os gregos, apenas por uma cataloga-
cdo de suas obras, apenas por uma sistematizacio cronols-
gica das suas diversas épocas, registrando factos, pondo-os
em ordem, descobrindo-lhes a verdadeira posiciio eronols-
gica, observando as obras realizadas, medindo-lhes og fem-
plos, observando as notas caracteristicas dos seus estilos,
procurando ver até onde irradicu a sua influéncia; se assim
procedéssemos, estariamos apenas actualizande o producto, e
sabendo muito sdbre os gregos. Mas deixariamos de saber
outre lado importante, deixariamos de compreender, bem
nitidamente, a alma grega. Ora, a alma grega nio é algo
estdtico, mas algo que se deu dindmicamente. Algo que
criou; algo que permitiu que se produzisse tude isso que
estd catalogado nos manuais. Por isso sem penetrarmos
nela, n&o poderemos compreender ¢ seu produzir-se. Natu-
ralmente que naoc pederemos ser gregos, sentir o mundo
como éleg sentiam em todos os seus aspectos, mas podemos,
muito e muito, penetrar nessa alma, vivé-la, ter uma vivén-
cia dela, e, entdo, sentir e compreender, de uma forma
viva, o que &les produziram. Assim necessitamos, ao estu-
dar a Histéria, compreendé-la como um producto e um pro-
duzir-se, para que possamos ter dela ésse saber intelectual,
de que ja falamos, ao lado de um saber pdthico, afectivo,
essa fronests, de que nos temos referido.

Assim sendo, a construccido de uma ciéneia da Historia
86 pode ser feita com o auxilio da Sociologia, isto &, pela
interpenetracio dos Ambitos de estudo, tornando ambos
campos cidncia da Histéria, que pederiamos chamar Socio-
-historiologia ou Histo-sociologia. E natural que, guanto
as leig, diremos apenas que ha constantes sociolégicas, in-
variantes socioldgicos. que penetram no terreno da Historia.
Quanto 2 finalidade, podemos dizer que muitos aceitam uma
teleclogia na Histéria; isto é, que os factos histéricos obe-
decem a uma finalidade, tendem a uma meta.

{Aula proferida por Mario Ferreira dos Santos
em 14/8/50, e taquigrafada pela srta, Sénia
Prestes).

A HISTGRIA E A FILOSOFIA DA HISTORIA

Estamos atravessando uma época sem crencae e sem fé.
Nunca o homem extroverten-se tanto, voltou-se tanto para
as coisas. Vemos uma filosofia agonizar por entre o ma-
labarismo de formas decadentes, como o malabarismo das
discussdes sobre Estética. Sentimos que nfo ha mais um
guerer que impulsione os homens a transcenderem o campo
de suas actividades., O pestimismo aflora em todos os 18-
bios, perque ji encheu de fel todos os coracfes.

‘Temos um ideal para ¢ amanhid? N&o vivemos, na
realidade factica, présa de uma completa incompreenséo dos
meios e dog fins?

Nio valorizamos uns para desapreciar outros, nio afir-
mamos sempre para negar? Nio nos voltamos tanto para
as coisas a ponto de esquecermos o homem? E o homem
uma coisa entre coisas, ou uma pessoa entre coisas ou uma
pessoa entre pessoas? Vale mais o ter ou o ser?

Discutem-se os fins e os meios. “Os fing justificam os
meios”, afirmam uns; “os fins sfo justificados pelos meios”,
efirmam outros. “Queremos um mundo melhor”, afirmam
quase todos. Que revela tudo issc senfc a conscidneia de
uma insatisfacfo geral?

Quando vemos os homens baralharem ndmeros astro-
nomicos € se esquecerem do que tém de mais alto, vém-nos
loge uma réplica: o homem perdeu em dignidade.

Essa é a doloresa afirmagdo contestada por muitos.
Cada um de nds perden muito em dignidade. Que valemos
ante as coigas, ante o aciimulo imenso delas, ante a téenica
que nos apequena, ante as cielépicas cidades que nos redu-
Zem a vermes que soOmente se arrastam?
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No entanto é resultante da obra humana: é soma do
sangue, da inteligéneia, das lagrimas e do suor do homem.
Todo o realizado foi um dia sonhado. O que & n&o é ape-
nas uma decepcio do que se acalentouw, porqgue hi espirito.
T ésse espirito palpita em tudo quanto o homem criou, mo-
delou e configurou. E éle que nfo lhe permite a vitdria de
um pessimismeo total, e da-lhe um resquicio de £é em si mes-
mo. Se é bruxoleante e crepuscular esta fé, muitos se es-
forcam em aumentar-lhe o esplendor como um fanal a ilu-
minar os coracdes e a projectar uma luz firme sébre o futuro
da humanidade.

Discutiram sempre sdbre os meios e os fins, mas esque-
cem do mails importante: o principlo. NAao pode haver meios
nem fing sem o principio.

0 que tem um bom principio, exigird bons meios e atin-
eird bons fins. Se condescendermos com o nocivo no prin-
cipio, como evitaremos a degenerescéncia dos meios e o des-
virtuamento dos fing?

r

Mas ¢ homem de hoje — e essa é a dolorosa realidade
— nido percebe o principio nem os fins, mas apenas se
preocupa pelog meios.

E & por isso gue ésse homem néo fem crenca nem fé.
Comeo se prende aos meios, vé apenas o imediato.

B o imediato sfo as coisas, enquanto ¢ fim seria a eleva-
cdo do homem. Por isso, nossa era estid toda vertida, toda
debrucada para as coisas, e apenas balbueia um {im, que
rada mais é que a efectivaciio dos melos e do imediato. I
¢ imediatc & o utilitdrio, ¢ apenas utilitdrio, o agradivel,
¢ conveniente, o proximo, o que estd as mios, Sio tantas
as caréncias, fais as auséncias que gritam dentro de fodos,
gue julgamos poder encher apenas com colsas os grandes
e abissalg vazios que sentimos dentro de nés.

As coisas sfo meios, nin fins. Klas servem para, por
meto delas, enchermos uma parte désse vazio. Mas se pen-
sarmos que com elas nos completaremos, tragica sera a con-
segliéncia désse nosso engano.,

O homem 86 se complefard por si mesmo, pela sua rea-
lizagdo, fazendo de si, quer individual, quer colectivamente,
um fim,
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Um fim e nio um meio. N30 nos causa magoas pro-
fundas vermos essa crescente utilizacio do homem?

N&o nos comove o espectaculo dos homens-mAiquinas, dos
homens-instrumentos, dos homens-pedestal, dos homens-es-
cala, dog homens-pedras sdbre os quals sio construidas as
obrag de uma civilizagio?

Niao vemos hoje o espetdculo dos campos de concentra-
cfo, do trabalho forcado. da exploracio de milhdes trans-
formados apenas em utensilios? FElevam-se vozes que pro-
testam, que exigem que seja o homem tratado como homem,
que compreendamos que nfio é um meio, mas um fim.

Mas, que poderemos realmente fazer em beneficic da
dignidade humana se nos prendermos apenas ao estudo dos
meios e dos fing?

Nio é mais importante pensarmosg no principio, no que
devemos preéviamente fazer para construir ¢ homem, apro-
veitando as coisas?

Pois bem, ésse principio é tudo e sempre foi tudo. Néo
foram os imediatistas e utilitArios que criaram o que ha de
maior para a humanidade. Os momentos mals elevados que
¢ homem atingiu nfio foram aquéles em que apenas se pen-
sou no 4til e na utilizacio. Nio foi aguéle em que se viu
apenas o heneficio, o luero, a vantagem que surge deade
logo. A méio daquele romano, que ante o rei etrusco, guei-
mou-se na pira para afirmar sua fidelidade aos companhei-
ro8, néo era a mio de um mercador, como nio era a mio
de um mercador a de Pasteur gquando buscou em seus labo-
ratorios um bem real para o homem.

Pensar no principio — pois sem &le nada podemos cons-
truir de grande — € entregar-se com afi ao estudo do pré-
prio homem.

E procurar responder as grandes e eternas perguntas
e ndo temé-las, nem delas fugir., Para realizar o hemem,
devemos antes realizar cada um de nds, cultivar em nds o
campo, e plantar a semente da superacio humana.

E & agora, nesta sala, ao perceber todos aqui reuni-
dos, sequiogos de empreender comigo uma Jonga viagem pelo
campe da cultura — o campo das realiza¢les humanas —
e comigo empreender a colocagdo dos grandes problemas e
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envidar todos os esforcos para resolvé-los, enfrentar as
grandes perguntas e nfo temer opor-lhes respostas, que me
congratulo por éste momento para mim tio feliz.

Nem tude estd perdido quando hi quem, sbandonando
os prazeres fdceis, reline-se numa sala para ouvir falar de
cultura, para saber que féz o homem e o que podera fazer,
mas também para saber quem é éle, de onde veio, onde esti
e para onde vai.

N&o é um acto utilitario, mas um acto gratuito, desinte-
ressado dos meros interdsses utilitirios. E um querer fun-
dar bem solidamente &sse principio e déle partir através dos
meios para alcancar os fins. E como &sse principio traz
em si a chama da gratuidade, do desinterésse, nido tememos
os melos nem os fins, porque nobhres hio de ser os meios
e elevados os fins.

Mas falemos agora do que representa o contrario de tudo
isto. O acte meramente utilitdrio, mas levado ao grau mais
tremendamente infimo. Relatemos um facto que aconteceu
em nossos dias,

Durante a segunda guerra mundial, houve um instante
em que todas as atengdes estiveram ansiosamente voltadas
para a abertura da segunda frente, Quando seria o dia V,
o dia da vitéria? Onde seria aberta a segunda frente?
Onde comecariam a invadir a fortaleza do hitlerismo as
tropas das Nagdes Unidas? Tao grande era a ansiedade
aue homens de negdeios —~ hdbeis homens de negdeios —-
logo se preccuparam em aproveitar para seu beneficio ésse
instante. Naquele dia V todos estariam atentos aos radios
para ouvir as irradiacdes dos primeiros desembarques, em
que muitos jovens — esperancas acalentadas dog pais e
amigos — tombariam nas areias da costa européia. A ir-
radiaciio daquelas noticias egtariam a postos todos os ouvi-
dos do mundo. E por que n&o aproveitd-la para propagan-
da dos productos? FE og homens de negdcio — friamente,
cautelosamente, habilmente — contrataram com as estacoes
de radio a exclusividade daquela hora para propaganda de
suas mercadorias.

Esse facto talvez tenha passado despercebido para mui-
tos, nao, porém, para todos. Aquéle facto era um sinal,
vma indicacg@o clara da utilizacdo de um momento de angis-
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tia de tddas as mées e de todos os pais daqueles que haviam
geguido para os campos de batalha.

Mas ésse facto nfio é o tinlco. Repetiu-se nos dias que
correm. Quando os americanos seguiram para a Coréia
para resistir ds tropas nortistas, havia uma interrogacéo
em todes: quem seria o primeiro americano a tombar em
batalha? Quantos coracdes temerosos, trementes de pavor,
ante a possibilidade de que seu filho fésse o primeiro? Pois
bem, que fizeram os homens de negéeio? Logo viram que
maravilhosa fonte de publicidade seria as das primeiras no-
ticias sébre o primeiro americano morto na guerra da Asia.
F jornalistas, radialistas, einegrafistas, fotégrafos estavam
a postos para acorrer & cidade da familia do primeiro mor-
to. Avides estavam aprestados. e as estacfes de radio
prontas para o momento culminante, Os correspondentes
de guerra no fronte estavam ansicsos e expectantes. E eis
que um dia, na hora meridiana, em gue 08 homens relinem-
-se a volta de uma mesa para a sua refeicio principal, as
ondas hertzianas levaram para o ar a noticia de que um
jovem, um dagueles ingénuos e simples jovens americanos,
havia tombado para sempre.

Seus pals, gente humilde, moradora de uma peguena
cidade perdida no interior americano, nie tinham radio,
Nao foram os primeiros a saber da noticia. Estavam a
mesa de refeigbes, quando vizinhos acorreram 3 porta, para

um déles, logo no umbral, exclamar: “Johnny morreu!”

Johnny... um nome gque se repete incessantemente nos
Fstados Unidos, um nome que pronunciam tantas méaes. Era
Johnny, que havia morrido. A mie desmaiou, enguanto o
pai perdia o olhar na distincia, como se ainda recordasse
cenas que vivera ao lado de seu Johnny, dos sonhos que
construira sébre o futuro do filho.

Algumas horas depois, um exército de fotégrafos, cine-
grafistas, radialistas, invadiram a residéneia pobre daquela
familia; e vaseculharam tudo, e fizeram as mais indiscretas
perguntas. Precisavam saber tudo sbbre Johnny, Queriam
gue o8 milhdes de ouvinteg soubessem tudo sbhre o jovem
que caira no eampo de batalha. E og pais do primeiro tom-
bado, transidos de dor, foram fotografados de todos os mo-
dos, numa violentacio do gue sempre o homem respeitou e
até os animais: a morte.
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Qutros “‘Johnnies” cairam e tornardo a cair. Mas &s-
ses j4 sio nimeros. Apenas serfo comunicados aos ouvin-
tes e leitores dentro do abstraccicnismoe dos nidmeros, e nada
mais.

Faco um siléncio, porque aqui cabe um grande e pro-
fundo siléncio, para que possais ouvir a vdés mesmos. NiEo
quero, nem de leve, magoar o vosso siléncio.

& retesando nossos musculos, galvanizando nogsos ner-
vog que podemos prosseguir. B é animados com um amor
mais alto, um amor ac homem, que vos convido para cemigo
penetrarmoes no terreno da Historia, examinar as obras hu-
manas, perscrutar aquéle pohre homem primitive por entre
os perigos da floresta, atravessar os periodos de sangue e
de sonhos por que passou a humanidade até og dias de hoje,
t&o cheios de angtistias.

Até Leopoldo von Ranke, a Histéria foi propriamente
descritiva. Apenas um relato mais ou menos obediente &
cronologia dos factos principais. Mas, com Ranke, ji se
buscam analogias. Os factos da Histéria nfdo sdo apenas
uma sucessdo de acontecimentos que se superpbem ung aos
cutros, Ha entre €leg certas semelhancas que nos permi-
tem investigar se t&m um nexo. Cabe-nog apenas isso, ou
pedemoes interpretar &sses factos como sinais de algo que se
esconde atras déles e que podemos revelar? Surgiu, ento,
vérias vézes o desejo de interpretar a Histéria.

Veremos a tentativa de Santo Agostinho, a inferpre-
tacdo que se processou durante a Revolugdo Francesa, as
tentativas de Hegel, a sucessic de tddas as correntes hig-
toricistas até os nossos dias mais préximos.

E por que nos interessa tanto a Histéria? E apenas
por ser ela o relato da vida dos que nos antecederam? Nao.
E que desejamos saber algumsa coisa sébre o amanhi. Nao
nos contentamos se ndo nos sentirmos mais fortes, usando
instrumentos habeis que nos permitam investigar o futuro.
Gueremos prognesticar, adivinhar as possibilidades do ama-
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nhi. F um natural desejo humane, filho da curiosidade e
da esperanca.

Que pretendemos entdo fazer neste curso? wumwmw@ml
mos fazer um estudo dinAmico, e por isso orginico e dialée-
tico da Historia. Niao apenas da Historia, mas do que ©
homem, como histérico, realizou. R natural que gueiram

2

saber o que &, em suma, Histéria.

Mas se esperardes pela resposta, nada perdereis, por-
que 14 chegaremos depois de palmilhar outros setores que
nos dardo instrumentos necessdrios e imprescindiveis para
invadir tdo grande e tdo extraordinario terreno. Entdo,
deixai-me «dizer que iremos estudar a Histéria, Ewm%nmaﬁ
-a, aproveitar o gque Nos ensina a Filosofia para examini-
-la, traduzir as significacdes, penetrar mmmwmamuommgmsmm
pelo mundo dos simbolos e dos mitos, das lendas e das fa-
bulas, procurar a parte empirica das formas e Qmm maneiras
de ser das culturas, mas também o nexo que as liga, 0 movi-
mento, a direcio, o sentido que elas tomam.

Nosso estudo consistird portanto, em um pouco de So-
ciclogia, de Economia, de Filosofia, de Psicologla, em suma,
de todo saber do homem.

Procuraremos examinar as estructuras sociais, .E.E_ a
coeréneia que as mantém ou por que elas se B.o%mﬁma,
envelhecem, desaparecem, bem como a coexisténcia dessas
estructuras. Para isso tudo, é necessirio que estudemos al-
guns conceitos que iremos empregar, Ecﬁmm‘ e noﬁﬁmﬁmﬁ
vézes, em nosso estudo, e que sdo imprescindiveis para tér-
mos uma perspectiva mais segura dos factos.

Vérias vézes me ouvireis empregar &stes térmos: tnfen-
sivo e extensivo, infensidude e extensidude. NAo poderes
dizer-vos tudo quanto desejaria, porque ésses dois ﬂ.@.}Eo@
pertencem & Filosofia, mas o que vos disser serd suficiente
para 0 vosso estudo.

Imaginal um arco fenso, prestes a deflagrar sua forea
de expansdo, em poténcia ainda. Se o soltardes, essa ex-
pangdo se manifesta, o arco estende-se, isto ¢, tende-se para
fora (ex, em latim).

Poig bem, tudo que toma uma diregdo, uma dimensio,
estende-ge,
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E é&sse aspecto de qualquer facto que se estende, é o lado
extensista do mesmo., As diregdes que toma um corpo no es-
paco mostram o lado extensista do corpo. Mas, assim como
todos os corpos nfio sdo apenas extenses, e apresentam qua-
lidades, como céres, flexibilidade, dureza, péso, podemos di-
zer que Eles gdo também intensistas.

In-tensa (in, para dentro) & téda a-direcio inversa 3
ae expansdo. E tomada para dentro, para si mesma. O
verde, por exemplo, é verde em si mesmo, nio na extensio.
Ninguém dird dois metros de verde, mas apenas verde.
Assim como podemos medir com uma das suas partes o
extenso, ndo podemos medir o intenso, que apresenta ape-
nas graus, isto é, mais ou menos (mais ou menos verde).

Tomemos esta félha de papel que temos nas méos.
Digamos que ela tem 30 em de altura por 20 de largo.
Nesse caso, terd 600 em quadrados. Podemos tomar apenas
um centimetro, e diremos que é a seiscentésima parte da
area dessa folha, Podemos dizer que o resto é 599 vézes
maior, ou gue o centimetro quadrado é apenas 1 sdbre 600.
Mas se considerarmos o branco do papel, reconhecemos que
© branco de um centimetro € igual ao branco de todo o pa-
pel.  Entdo poderiamos dizer gue, extensivamente (quanti-
tativamente), o centimetro quadrado é muito menor que ¢
papel, mas intensistamente {(gqualitativamente) é igual.

Por outro lado, posso transformar ésse centimetro qua-
drado em medida do papel, possc usd-lo como unidade de
medida. Reconheco que éle é uma parte do papel {quan-
titativamente considerado), mas com éle posso medir o pa-
pel e dizer que éle contém — sempre guantitativamente —
600 daqueles centimetros quadrados.

No entanteo, ji o mesmo niao se d4 com o hranco. Nio
tenho uma unidade para medir o branco, e dizer que branco
¢ composto de tantas unidades de tal coisa, que sejam par-
tes do branco,

E para encerrar essa explicacéio basta que pensemos no
seguinte:

Estamos agora com uma temperatura de 20 graus.
Eissa temperatura é infensiste, e por qué? Pela simples ra-
zA0 que nfo posso consideri-la senfo como um todo em si,
€ nfo posse admitir gque, na temperatura de 20 graus, haja
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uma soma de 20 temperaturas de 1 grau (que seria frio)
nem 10 de 2 graus, ¢ assim sucessivamente.

Nio concebo os vinte graus como soma dos o:S“om
graug, porque qualquer um déles representa um estado in-
tensista, e nfio extensista. No entanto, se digo: tenho aqui
10 metros de fazenda, incluo nos dez metros, tanto o pri-
meiro, eomo o segundo e o terceiro metre de fazenda, pois
0s dez metros incluem todos os seus componentes. Obser-
vem agora a semelhanca que hid entre a extensidade e o es-
paco, e a intensidade e o tempo.

O espago concebemo-lo como extensista, e podemos me-
di-lo; concebemo-lo como alge que é dado. Nio concebemos
o espaco como algo que estd sendo feito. Assim, néo con-
cebemos que ha tantos metros de espaco e que ajuntamos
mais um, e daqui ha poueo produz-se mais outro.

Nio; concebemos o espacoe como algo ja produzido, algo
aue estd ai. No entanto o tempe, sentimos como alge gue
sucede. Um momento vem e substitul outre. O momento
que passou ndo estd aqui com o momento que passa. Ele
foi substituido pelo novo momento e &ste por outro. O es-
paco, aceitamo-lo sempre coexistente consigo mesmo, esta
dado; mas o tempo, como o que sobrevém, o que sucede, o
que transcorre.

Se compreenderdes bem o que expus até aqui, muitos
elementos tereis para compreender os exames que faremos.
Mas também posso dizer-vos que &sses conceitos ainda se
tornardo mais claros, & propor¢do que vos mostre exemplos
concretoes.

Se prestardes bem atencio, é fécil ver que as oowmmm
nio sfio apenas o gque elag nos mostram agora. .h_mm sdo
também o que virdo-a-ser. Temos aqui, exemplifiquemos,
uma semente de laranjeira. Ela nfo é apenas esta mmﬁmﬁm,
mas também a possibilidade de tornar-se uma ngém_wm\.
Este fosforo, com que vou acender o meu charuto, nac é
apenas um fésforo como o vemos, mas a possibilidade de,
a¢ sofrer um atrito, inflamar-se, produzir uma combustio
e acender, assim, o men charuto. As coisas nfo mmb. apenas
© gue elas sdo agora, actualmente, mas o que podem vir a ser.
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Uma queda dagua, digamos a eachoeira do Iguacu, nio
é apenas o tombar majestoso e imenso de massas dégua. E
também aguela fir¢a que produz. Mag essa fdrca perde-se
cada instante e nfio é aproveitada. No entanto essa foreca
tem a possibilidade, de, aproveitada, movimentar méaquinas,
construir cidades, realizar grandes obras.

Dizemos, entdo, que Iguacu tem, em poténeic, muitos
cavalos de férca., Para que nos serve igso? Serve-nos para
compreendermos muito da Historia e também da realizacio
das possibilidades humanas e das possibilidades de um povo
¢ de uma era.

~ Temos assim dois térmos que muito usaremos: Potén-
cia e acto.

O acto revela-nos gnosioldgicamente (de gnosis, conhe-
cimento), isto & permite-nos saber que ha possibilidade de
vir-a-ger ou isto ou agquile. Para dizer 8sse vir-as-ser temos

wma palavra devir,

Se verificarmog ainda mais, nfo nos serd dificil con-
cluir que tudo o que compde o nosso mundo estd em dewvir,
num constante vir-a-ser. Temos assim, o que estd em acto,
isto €, em plena realizacfio, e o que estd em poténcia, o que
pode realizar-se. A passagem da poténcia para o acto é o
deviy, Asgim tudo o que &, &, porque podia ser; isto &, 1i-
nha uma possibilidade de ser.

Mas, poderieis dizer: hd muitas coisas que hio estio
em devir. Sim, hd o que ndo varie também. Por exemplo,
todos vos sentls que o espago nao varia, que o espago nfo é
cra mals espaco, Ora menos espago, porque o sentis como
algo homogéneo e ja feifo, acabado, produzido.

Em fédes as colgas que se transformam, hi algo que nao
é diferente das outras, que repete o que ja se deu. E o que
repete tem um caracter de inveriante. Se assim nio f0sse,
come construiriamos a ciéncia, o saber humano tedrico, o
gaber culto? Realmente, hd um varienie e um invariante,
ha o qgue muda e o que nio muda. E se examinarmos o que
cohhecemos, logo vemos que ha variagdes, como hd aspectos
aue se repetem, que marcam, que oferecem uma indieacio
do invariante. Pois 8sses dois conceitos muito nos servirdoe
para compreender a Histdria e as realizacbes humanas. E
com o decorrer do nosso estudo, em breve verels qudo uteis
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ros serfio ésses dois conceitos. N&o sdo ésses os Unicos ins-
trumentos que necessitamos para pehetrar no nossc estudo.
Precisamos ainda de outros. Em face de uma obra humana,
gigamog um quadro que ora estejamos admirando, logo po-
deriamos dizer algumas frases como esta: Aqui estd um
quadre. Qu: Que belo, maravilhoso gquadro! Como tam-
bhém: essa obra revela a subjetividade do seu autor!

Na primeira frase, fizemos um juizo de existéncia (Aqui
estd um quadro). Apenas afirmamos um facto, a existéncia
de um facto agui. Também se disséssemos: Esse objecto é
uvm quadro, também estariamosg formulando um juizo de
existéneia. Estdvamos atribuindo ac objecto um predicado:
o ser quadro. Mas quando dizemos que é um belo e mara-
vilhoso quadro, ja estamos apreciando, dando-The um e&@a.
Temos, entdo, um juizo de velor. Tdda a vez que aprecla-
mos alguma coisa, positiva ou opositivamente, podemos for-
mar um juizo de valor.

,

Tudo isso é importante, porque num. juizo de valor re-
velamos uma apreciacdo, uma maneira de ver e de sentir as
coisas, e a Histéria nos revela, quanto as realizacdes huma-
nas, que os homens foram sempre movidos por juizos de
valor, mais do que muitos pensam.

E nesses juizos de valor se revelam as afectividades
humanas, o pathos, palavra grega, que significa momwmﬂ sen-
tir, mas que, para nés, toma o sentido claro de afectividade.

Os homens se interessgram, no decurso de sua i%.r por
isso ou por aquilo. E 8sse interésse revelou o pathico, o
afectivo dos homens. Por que uma cultura d4 mais valor a
isto ou aquilo? Por que uma era se desinferessa por um
tema, enquanto outra o considera como principal? Esses
aspectos pdthicos sdo importantes e merecem ser analisados,
porque, por meio déles, muitas coisas obscuras tornam-se
depois luminosamente faceis e compreensiveis. Sim, por es-
aa afectividade ge revela o subjectivo. Assim, quando disse-
niog que o artista havia revelado muito da sua subjectivida-
de, no quadro de que acima nos referimos, reconhecemos que
muito da suz afectividade e também da sua psicologia, do
que lhe é subjectivo, extravasou em sinais, no quadro, que
no-log indica.
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Entio, ndo devemos esquecer ésses elementos: juizos de
valor, fuizos de existénciq, afectividade, pathos, subjectivi-
dade e, congeqiientemente, objectividade, porque, quando dei-
xamos de considerar o subjectivo, olhamos apenas ao que é
chjective. Assim poderiamos continuar observande aquéle
quadro e nos interessando apenas com juizos de existéncia.
Nesse caso. estariamos apenas nos interessando pele objecti-
vo do quadro, pela sua objectividade. Mas, eis que nos res-
salta logo algo importante; é que nesse inlerésse revelamos
uma afectividade, um cardcter pathico, porque, pelo que o
homem se interessa, revela éle o que realmente é como sub-
jectividade.

Também ésses conceitos, — instrumentos agora para
nés — serfo melhor compreendidos quando penetremos nos
campos do nosso estudo, no decorrer dos pontos sucessivos.
Ha, portanto, um nexo em tudo quanto o homem faz. Ele
néo faz isso ou aquilo ao acaso, mas motivade por um in-
terésse, Descobrir o nexo désse interésge em relacio com
og factes, que escapam & vontade humana, é o que nos per-
mitira a dialéctica que empregaremos. K desde ja fazemos
questiio de frigsar: é uma dialéctica nogsa, que rada tem que
ver com a dialéctica marxista, como poderiam alguns pensar.
E ¢ dizemog logo, porque a dialéctica marxista apenas vé
alguns aspectos dos factos, e deixa de lado ocutros que ela
nio considera. Isto é, ela actuclize (considera como actual,
como realizando-se apgora) alguns aspectos e virtualize ou-
tros (isto &, inibe-0s, despreza-os), como se nfo exigtissem.

Eig ai mais dois térmos que usaremos e que ji védes
que tém gentido clars. Quande alguém apenas considera
um aspecto, actualiza-o, e virtualiza os outros. E sido im-
portantes ésses dois conceitos, porque veremos que todos
gostam de usar e de abusar das virtualizacGes e das atuali-
zagbes. K procurar ver as actualizacgbes, e logo dennnciar ag
virtnalizagOes, serd a nossa maior preccupacio no estudo
que vamos empreender.

Mas um nimerc imvenso de perguntas devem estar agi-
tando a todos vés, Enire elas, o que & Cultura?

0 que é Histéria? Que é Filosofia da Cultura? Que
¢ 0 homem? Um animal, um anjo decaido, um ser diferente
na natureza?
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Se é diferente dos animais, em que se diferencia e por
que se diferencia? De onde velo, para onde vai?

T iddas essas perguntas sio importantes e merecem
respostas.

I estudaremos as regpostas que foram dadas, eomo tam-
hém as realizages do homem ne mundo da cultura.

¥ serd pelo estudo da natureza, que poderemos obier
respostas sObre as magnas perguntas: Quem somos? On-
de estamos? De onde vimos? Para onde vamos?

(Aula taquigrafada pela Srta. Sénia Prestes
e pronunciada em I17/8/50).
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Vamos continuar hoje a examinar outros instrumentos
clue nog sdo necessdriog para empreender a investigacdo que
desejamos realizar. Todos ndg empregamos constantemen-
te o térmo intuiclo, e nio seria justo gue nfo delimitisse-
mog o seu significado.

E infuledo a apreensio psiquica de qualquer natureza
que seja, inclusive do proprio sujeito, por éste. Assim é
uma intuicdo (de intus, ire, ir dentro) a imagem que tém
meus olhos dos que estdo aqui presentes, de todos os objec-
tos aqui presentes. Entfo poderiamos, simplificadamente,

estabelecer um esquema:

Intuicdo sensivel — aquela que nos é dada pelos sen-
tidos. Hx.: a visho que tenho desta cadeira como simples
cbjecto. Pode té-la também um animal. Mas quando di-
zemos que &ste objecto, do qual temos uma visdo (uma in-
tuigdo, portanto), é uma cadeira, ji praticamos uma accio
meis completa. JA comparamos a intuicfo do objecto com
¢ que consideramos cadeira (temos agqui um conceito: o con-
ceito de cadeira), e podemos dizer que ésse objecto é uma
cadeira, porque tem as notas essenciais do conceito de co-
deire, Aqui ji procedemos mais complexamente. J4 com-
paramos um objecto com uma idéia, j& procedemos racional-
wmente, j4 ndo procedemos imediatamente (isto é, sem meiog,
de im, prefixo negativo, e medium, meio) mas mediatamen-
te, por meio de...; no nogso cago, um conceito, com o qual
comparamog esta cadeira),

Vemos que nesso esgpirito funciona ao captar o que se
4, mediata e imediatamente, Imediatamente, e temos a in-
tuicio; mediatamente, ¢ temos uma operaciio racional.
Mas a intuiciio sensivel, que é mediata. realiza-ge por inter-
médio dos sentidos. Realmente, cuands vemos alguma coi-
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sa, somos auxiliados pelos olhes. Mas, na realidade, néoc
s40 03 olhos que véem. Eles apenas servem de veiculos de
transmissdo dos estimulos exteriores, mas quem vé é o nos-
80 cérebro, ou melhor, a nossa mente, alma para outros,
0 que nos é indiferente. Quando comparamos éste objecte com
o coneeito de cadeira, para vermos se éle reglmente pode
ger chamado com tal térmo, que é o térmo verbal com que
assinalamos o conceito, ja realizamos uma operacio mera-
mente mental, porque, ai, comparamos a imagem obtida
pela intuicho sensivel com o coneeito do qual temos memoéria,
que conservamos, que guardamos conosco, KEssa operacio
é uma comparacioe (de per, isto é emparelhar, pdr um ao
lado do ouiro) de uma imagem com uma idéia,

A niuigdo sensivel é aquéle saber, aquéle tomar conta
imediato, com o mundo dos chjectos com o auxilio dos sen-
tidos, o
Nio temos, porém, uma intuigdo sensivel apenas. Nos
também observamos que um objecto corpdrec é maior ou
menor que ¢ outro, mais proximo ou mais afastado de nos,
que tem uma cdr mais intensa do guz a do outro comparado,
Que quer dizer isto? Quer dizer gue nos captamos também
relacbes intnitivamente, e essas relagGeg ndo estdo nos objec-
tos, mas consistern no que diz respeito a um objecto em face
de outro, quando dados num Unico acto intuitivo.

Lisses objectos podem ser idéias, colocadas umas em
face de outras.

Assim intuimos também diferences e semelhancas.

A essa intuicfo especifica (que ndo deixa de ser sem-
pre intuicdo) se di o nome de intui¢do intelectual, E se
ciz intelectual porque o térmo intelectual, que é formado
do prefixo wier, que em latim quer dizer entre, e o radical
lec, que quer dizer escolher, indica uma funcio da intuicio
que entre indmeros aspectos possiveiz de serem apreendi-
dos, toma apenas algung, isto é, escolhe entre muitos, al-
guns, A inteligéncia humana procede sempre assim, por
inteleecdo, por escolher entre... Téda a nossa inteligén-
cia funcionsz entre o semelhante e o diferente, escolhendo
entre as diversas notas de um obhjecto (real, ou ideal, ete.)
os aspectos que lhe interessam.

Contudo, quando estamos tristes, sabemos que estamos
tristes. Nao apreendemos &sse estado por intermédio dos
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sentidos, sentimo-lo em nds como sendo o estado de nés
mesmos quando estamos tristes. Temos. aqui, 0 que se cha-
ma uma intuicdo pdihica, de pathos, térmo grego, que sig-
nifica sofrer, e que nods empregaremos sempre no sentido
especifico de ofectividade.

Dentro da intuicdo pathica, conjugada com as outras
ou nfo, podemes aleancar diversas outras intuicdes como
o estética, (a que nos oferece uma obra de arte ou & emo-
¢do que algo belo nos provoea) e a mistica (que nos permite
integrarmo-nos ne que chamamos ocnlto, fundir-nog mais ou
menos no oculto). ete.

-

J4 vimos o ocue é intuicdo propriamente dita, Mas,
ctuando oferece diferenciagbes, a iniuicio se qualifica. isto
¢, toma um cardcter determinado, prémrio, que The é peculiar
ac instante, e passa a chamar-se, entdo, sensivel, intelectual,
ndthieca, ete,

Um outro aspecto também imporiante, o gual faremos
para transmiti-lo em térmes claros, sem no entanto, desvir-
tuar o seu sentide mais profundo e também mais exacto,
¢ o da coeréneia que notamosg em todas as estructuras ou
processos estructurais. Tomemos uma macid. Ela forma
um tode, uma unidade. mas essa unidade nos revela uma
coerénela que liga, que consolida, que d4 solidez ao seu todo,
Se a tomamog na mio, e da mio a retiramos para po-la
sfbre a mesa, nio fica naquela uma parte da maci, come
se fosse um punhado de areia. Ela vai tdde para a mesa.
Que dizemos entdo? Dizemos que a macd tem uma coerén-
cia na sua estructura; que ela forma um todo, uma unida-
de. FEnquanto o monte de areia consideramos apenas um
amontoado de pequenas particulas, uma unidade de agregsa-
¢io. KEntlo vamos chamar fensdoc essa coeréncia dos ele-
mentos estructurals. Tédas as estructuras tém uma ten-
sdo. Mas essa tensfio varia de umas para outras, e varia
até nelas mesmas. S#o tenses mais fortes ou menos for-
tes. Oferecem elas uma resjsténcia ao exterior. Se tal
nio se desse, tudo seria uma massa amorfa. O facto de se
darem tensdes diversas, permite que haja objectos diferen-
tes, separados, formando unidades.

O homem, por exemplo, forma uma tensfo. que lhe da
uma unidade.
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Locomove-se inteiro para cd ¢ para 4. Quando puxa
& perna, leva tedo o corpo, e nio leva sdmente a parte que
Ihe aprouvir. Ay tensdes s@o diversas e proc¢edem diferente-
mente.

H,Amo Qmm,ﬁom estudé-las, ¢ natural, porque nio perten-
cem a matéria que ora ministramos, mas iremos. agul, por
eriquanto, marcar, indicar, aquéles aspectos que séo s.mooma
sarios para auxiliar-nos num estudo claro da culturs huma.
na, >_m3 ¢, de todas as realizacies do homem, e que sio
aquéles bens objectivos, impregnados do espirito do Woﬁmﬁ
gue os modelou, dando-lhes formas daquele.

) mem a »m.ﬁmmb tem suas qualidades, porque téda ela
¢ extensivy e intensiva. Mas essas tensdes nio se formam
apenas nas coisas de mundo real, objectivo, exterior. For-
mam-se me.EUmE no mundo das relagdes humanas. Assim
uma familia, num lar, tem a sua tensio prépria. Também
ﬁmwomvmgom“ numa roda de amigos, uma certa tensao que
pode ser perturbada pela aproximacio de uma pessoa que
vela  penefra. Numa familia, ela toma variadas for-
mas. ﬂ.:?m pal e mie, hd uma tensio que é diferente da
que se Iorma entre o pal e os filhos, oulra entre &l e os
lilhos e as filhas separadamente, da mae com os filhos e
com as tilhas, dos filhos vardes entre si e désses com as
rmas, ¢ sucessivamente.

Eseas tenses sfo t@o diversas quantas pessoas existi-
rem e o seu numero é o das suas combinacdes possiveis.
Z.m tensoes que ultrapassam o Ambito da familia. A ten-
sfes de classe, casta, agrupamentos esportives, culturais
bairros, poves, ete. A cultura tem uma prépria. Cada oﬁu
tura ﬁmE Enz:mwimmmm“ tem caracteres préprios, modos de
proceder, de reablizar-se, diferentes, como veremos, Ora
cada tensdo formada tem uma série de possibilidades Qm
realizacgo. Kssas podem ou nio actualizar-se,

. Assim também cada cultura tem uma soma de possi-
E:m.mgmm que podem actualizar-se ou ndo. [T essa soma de
possibilidades forma o fundo de sua alme e o modo de
actualizar-se mostra-ncs o seu espirito.

.,wm. Ssmmmm tém suas possibilidades, enquanto sio o que
clas sfo. Was, uma tensdo pode também transformar-se
em oulra ou fundir-se com outra, formando, assim, uma
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mova, B esta fem suas qualidades préprias. Assim ele-
mentos quimicos elementares, os quals tém suas tensdes e
qualidades prdprias, quando combinados com outros, espe-
cificamente diferentes, formam um nove corpo com gquali-
dades especificas, e com possibilidades diferentes dos ele-
mentcs componentes. Assim, veremos que as culturas, em
sua fase primitiva, apresentam a sua, mas a penetracio de
elementog estranhos, de tens@o diferente, combinam-se com
ela para permitirem novas possibilidades e até novas fen-
soes.

Sc ciharmos para o espago e para o tempe (temas gue
terfio impertineia depois, para compreendermos as realiza-
coes humanas, perque estas extdo impregnadas do espirito
désses dois conceitos tio profundos do homem), podemos
verificar, como vimos, que um & dado como producto, ¢ ©
cutro, o tempo, como um produzir-se.

Facamos agora uma simples observagho, mas de mar-
cantes comseqiiéncias, Temos uma f6lha de papel. Se
a medirmos, poderemos dizer que tem 20 centimetros de
comprimentc ou nae, ela tem seguramente, exactamente,
20 em ou néo. Se dissermos que tem mais ou menos vinte
centimetros, concluimos logo que a nogsa afirmacéo nio é
exaete, mas epents aprovimaiiva. No entanto, o espaco
n03 permite medir exactamente, e dizemos, entdo, que tem
exactamente 20 cm, oy nio. Se tiver um milimetro menos,
podemos dizer que ndo tem 20 cm. E se também tiver um
centimetro menos, podemos dizer que ndo os tem. Isto nos
indica que, quando se trata de espaco, fieamos numa alter-

-

nativa 0u%...0%..., oU é... ou nao é

Quando se trata da intensidade j& o mesmo néo se da.
J4 néo temos essa alternativa, pois podemos dizer que € um
objecto mais azul ou menog azul, Al ja se admitem graus.

I 36 podemos medir a intensidade quando a reduzimos a
extensidade, isto ¢, a espaco,

Asgim a Natureza € mensurével, medivel. Pode ser re-
duzida i alternativa ou...ou... Por meios matematicos,
medimos o mensuravel da Natureza. Mas, o mundo da Cul-
tura, no qual estd a esfera da Histéria (a qual é um pro-

duzir-se, porque se da no tempo), ja pouco fem que ver
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-

com a Matematica, no sentide em que & comumente consi-
derada. Adqui a Matematica (como a concebemos em geral,
hoje) quase nada tem que ver com a Historia, e, coneomi-
tantemente, com a Cultura.

Vejamos outro aspecto: concebemos o espago come algo
homogénen, algo que é o mesmo em tddas as suas partes.
Nao coneebemos que uma parte de espacgo geja diferente de
cutra parte, No entanto, quando se trata do tempo e tam-
Fém das mntensidades, concebemos éste como heterogéneo:
cada instante é diferente do outro, cada qualidade & dife-
rente de outra. Podemos conceber o tempo como homogé-
neo, quando dizemos que um minuto € igual a outro minuto
como duraciio., Mas al despojamos o minuto de todos os
aspectos heterogéneos que possui, para considerd-lo apenas
como espacializado., Nesle caso, espacializamos o tempo,
porgue todos sentemn que um minuto na Histéria é hetero-
géneo, diferente quanto acg outros minutos.

Se considerarmos tudo dentro da alternafiva espacial,
veremos apenas as generalidades, o geral, o gue se repete.
0 que é espacial, e, entdo, procederemos com a Légica For-
mal, que apenas vé os aspectos formais (gerais) dos factos.
Mas, se considerarmos pelog graus da intensidade, precisa-
mos entfo de uma dialéctica intensista, que considere os
factos em sua hetercgencidade. A Imtuigdo apreende as
singularidades, conhece o individual, o heterogéneo, enguan-
to a Razdo apanha o geral, o que se repete, o universal, o
homogéneo.

Assim podemos dizer gue a Intuicio (e aqui a estamos
tomando como uma funcdo peculiar do nosso espirito) co-
vhece o individual, o heterogéneo, e a Razdo econhece 0 ho-
mogéneo. Mas a razio pode racionalizar o que nos é dado
pela intuicdo? Pode, mas ai ela reduz o intuitivo ao ra-
cional, ela apanha o geral, o gque se repete no singular.
Agsim guando intuimos esta cadeira, intuimos um objecto
singular, temog o conhecimento de uma individualidade.
Mas quando concluimos que é uma cadeira, que é verde,
estamos comparando uma das notas da sua individualidade
com, os conceitog que temos, e reduzimos, entdo, a sua indi-
vidualidade ao conceito geral de cadeira, de verde, ete.

Em conelus@o, o que é extensive (espacializado) estd
condicionado & alternativa ou...ou, que é a da Ldgica
Formal, expressdo do seu Prineipio de Identidade.
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O que ¢ intemsivo (qualitativo) estd condicionado a
uma escala de graus, que nos permite dizer que € Mais ou
mencs, que é algo que nio é totalmente algo, que é um verde
que nio é total e exactamente verde, mas um mais oy me-

nog verde, porque tem graus.

Munirlos agora de todos 8sses elementos, que com ¢ de-
correr do tempo tornar-se-o mais precisos em s2u contefl-
do, poraue serfo consolidados com exemplos concretos, ja
podemos precisar, embora em linhas gerais, o due é uma
Cullvre o também o que & Civilizagdo.

As realizagdes humanas (e nelag incluimos tudo guan-
to 0 homem modelou com o seu espirito, inclusive as coisas
do mundo real) podem ser consideradas em #eu momento
de realizacho, como um realizar-se, e como ja o vealizado,
o produzido.

Por ora, chamemos culture (aceitando a compreensio
de Goethe e a de Spengler) a ésse realizar-se de uma glna,
g cinilizacdo como o realizado. No periedo de ecultura
plenamente em desenvolvimento, em processo. o realizar-se,
o criar, é o modelar as coisas com o espirito. A civiliza-
cfo s6 a alcancamos no estigio da civites, palavra latina
gue quer dizer cidnde. Ja pertence & fase das grandes aglo-
meracdes humanas, as cidades, em que a criagio diminui,
em que se actualiza preferentemente o que fol wroduzido

pela cultura. A cidade ja &, em si, um producto da cul-
tura.

Na cidade, no inicio, ainda ha criacio, depoiz se egui-
libra, e posteriormente decal em relacho ae producto.
Este acaba por dominar., Entfo, diz Spengler, que a alma
dessa cultura esgotou suas possibilidades criadoras, E
guando isso se d4, a civilizacdo vive apenas do criado, do
produzido, e das combinacles que possa realizar com os
hens produzidos. Est4, entio, em decodéncia.

No future, precisaremos com exemplos concretos dsses
dois modos de visualizar a Histéria humana, bem como ou-
tras maneiras de concebé-la.

Mas a cultura também pode ser considerada comgo in-
cipiente ou como superior, alta cullura.
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Se considerarmos os valdres, vemos que corresponde g
cada valor um valor eontrario, um valor oposto. Assim, ao
Bem correspende inversamente o Mal. Ao bhelo, o horri-
vel; ao benéfico o maléfico; ao divino o profanc. Os valo-
res slo polarizadoz: um positive € um opositive (ou como
muites chamam de negative), contrarios.

Se olharmos para o homem em suas fases mals primé-
riag, vemos que €éle mantém uma luta constante contra o
mal, contra tudo quanto se lhe opfe, contra tudo quanto o
prejudica. Os valdres opositivos s8o considerados ¢ demo-
nigeo da existénela, enquanto os positives sfo os divinos.
A luta do homem primitivo era contra o demoniacc, Mas,
se podia lutar, nem sempre podia vencer.

Precisava ceder, contornar o demoniaco. Nessa fase,
ézse homem se vé constrangido a adorar o demoniaco, a con-
jura-lo a seu favor. Entfo o homem o adora em forma de
deuses cruéis, de forgas terriveis e devastadoras, que &le
teme. Nao as pode amar, néo as pode desejar, mas apenas
temer. 'Temos, entdo, a fase do temor e, nessa fase, todas
as realizagbes religiosas (gue pertencem naturalmente ao
campo da caltura), estdo impregnadas do terror. N&o que-
remos dizer que nio aceitem elas um ser supremo, mas
admitem que o homem estd envolvido por fércas do Mal,
gue precisa conjurar.

O homem, através dessa constante luta contra o demo-
niaco, aleangca o bem.

O hem, entdo, manifesta-se através das coisas, e 0 ho-
mem ame ¢ bem, mas teme o mal, Ama e teme. E aqui
pode compreender a divindade como capaz de lhe dar o bem
¢ o mal, por isso a ama e a teme. Mas pode considerar
também o bem como proprio de uma divindade boa, e ¢ mal
de outra divindade ma., Como trava uma luta constante
pelo bem contra o mal, pode coneeber o realizar-se do mun-
do como uma eterna luta entre o Bem e o Mal, entre um
deus que encarne o bem e um gue encarne o mal. Mas, na
primeira fase, os deuses sfo tantos quantas ag manifesta-
coes exteriores do bem e do mal.

Finalmente, 56 quando o homem construiu o bem sufi-
ciente para enfrentar o demoniacc e vencé-io, concebe um
deus do bem, apenes do bem, e acaba por atribuir ¢ mal a
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&, numa atitude humilde mas herdica até certo ponte, como
gquem implora, quem pede a sua salvacio do mal e sua in-
corporacio 1o bem.

Essa luta contra o demoniaco, propria do mundo obs-
curo de luta do homem primitivo, ainda a temos dentro de
n6s. Lutamos, em nég, contra ¢ mal. Essa luta nfo ter-
mina nem em nos, nem na vida social. E ela a geradora
de tantas formas na arte, como no campe da Sociologia e
cda Politica. Mas as grandes obrag humanas ndo foram
apenas aquelas que surgiram dessa luta, mas, sobretudo,
aguelas que nfo foram movidas pelo interésse daquela, as
ubras desinteressadas, gratuitas, aquelas de que j4 falames.
Foram estas que constituiram o que o homem tem e teve
ae mais elevado. Quando o homem criou para vencer o
mal, criou aog poucos o malor desenvolvimento do seu es-
pirito, criou mais profundidade em sua alma, e do gesto in-
teressado para o gesto desinteressade, o passo foi grande,
nae, porém, incompreensivel, Acostumado a criar na luta,
cricy também fora da luta. E com essa cria¢lo gerou os
momentos mais elevados.

Sempre se notou uma diferenga entre o mundo da cul-
tura e o mundo da natureza. 44 na cultura grega, com os
sofistas, discutiu-se essa diferenca, e a superioridade de um
gbbre o outro.

Afirmavam o0s estoicos que o homem, para viver se-
gundo a rezdo wniversel (o Logos), devia viver segundo a
natureza. A cultura era considerada pelos gregos como as
chras rvealizadas (& civilizac@o), era por issc puramente
zrtificial, ¢ o homem deixava de ser homem, porque con-
trariava a natureza. Sempre veremos, na Historia, essa
valorizacio da natureza sbbre a cultura, e as afirmativas
Ge que o homem 8¢ é homem quando se funde com a na-
tureza ou nela vive, e nio quando se “artificializa” pela
cultura até alcancar a civilizaciio.

Ha, assim, doiz mundos: o mundo da natureza ou ng-
iurel, e o mundo de cultura, A natureza é o nascide, oriun-
do de si, e entregue ao seu propric crescimento. Mas,
guando na natureza € incorporado um valor, ou uma forma,
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el-la que se tornma cultural. Os objectos da cultura sic
aquéles que o espirito transformou, dando-lhes um valor.

0O espirito humano que modela, que incorpora valbres,
o esplrito subjectivo, e o resultado dessa sua actividade,
conjunto das obras humaras, forma o espirito ebjectivo.

C Dy

No estudo da cultura, quando examinamos a criacdo e
a transformacdo dos bens culturais, quando analisamos seu
estilo e estruetura, o egpiritualidade objectivada, as rela-
cdes entre o espirito subjective e o objectivo, as alferacdes
déste tultimo pela accdo daquele, e vice-versa, as transfor-
macles e as trangfiguracdes observadas na vida social, a
configuracio dada aos bens, o existir, e o perviver das for-
mas, e 0 nexo que liga todos &ssex aspectos, temos, entio,
o Filosofia da Cultura, em seu sentido lato.

7

A cultura é o mundo prdprio do homem. O homem
vive na natureza e é natureza, mas, pelo espirito, transcen-
de a natureza, eria a cultura. E esta que o humaniza, ¢ a
historia dessa humanizacfio é a historia da cultura. Por
isso a Filosofia da Cultura é também a filosofia da exis-
téncia humana, e nfdo apenas as investigacies. Com as
criacdes que realiza, o homem conhece superacdes, vence o
demoniaco em grande parte, salva.gse do dominio absolute
do demoniaco. Por isso, pode-se dizer gue a cultura é tam-
hém um meio de salvacdo,

(Aula proferida em 22/8/50, taguigrafada
pela srta, Sonia Prestes)

CLASSIFICACAQ DA HISTORIA

Mostramos que podemos ver o mundo como um proda-
Zir-g¢ ou como um producto,; como um dewir (vir-a-ser, tor-
nar-se), um realizar-se, ou como produzide, Ji realizado,
No primeiro modo, viveremos 0 mundo como Histéria e no
segundo, como Neafureza.

Hoje semos genuinamente histdricos, porque vemos o
mundo como um produzir-se, ao contrario do homem greco-
-romano, que actualizava mais ¢ mundo como um presente,
punctiforme, sendo-the o passado maig ou menos perten-
cente ao mito, com o qual confundiam os factos histéricos,

Conhecedores mais do passado do que o foram os ho-
mens, de outras épocas, temos uma visdo histérica mais

.

desenvolvida. Esta, porém, nfo é a tniea razdo de sermos

genuinamente histéricos, mas as outras razdes sé oportuna-
niente poderemos examina-las.

Nao é de admirar, portanto, que ao procurarem tantos
filésofos o que © homem tem de essencial, o que nio pode
faltar-lhe para ser homem, afirmem que o humano é pre-
cisamente o histérieo.

3

Ser humano é ser histérico, ter consciéneia também do
nosso cardcter historico. E muitos chegam até a aceitar
que a consisténeia do homem estd precisamente no tempo,
no histérice, na sua historicidade.

Pois bem, se olharmos o munde como histéria, e sdbre
8le fundarmos uma ciéneia, (como jai a fundamos), um sq-
ber tedrico, podemos considerar o mundo como um devir,

Consideremos a ciéneia que tome o mundo como devir,
histérico portanto. Podemos dividi-la em duas esferas de
estudo: o mundo da noturéza e o mundo da cultura. O
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mundo da natureza, considerado como histdrico, nos ofere-
ce a Histérie Natural, ciéncia genérica, cujo objecto ja esté
claro ante o que dissemos.

Mas o mundo da natureza pode ser considerado pelo
lado organico e pelo inorgdnico. Entio, se considerarmos
¢ orginico histéoricamente, temos a Bios-historiologia, que
gerd a cidneia que tem como objecto o devir biclégico, e a
Fisgio-historiclogia, que terd como objecto o devir fisico.
Ora, essas duas subdivisdes se correlacionam, naturalmente,
com outras disciplinas. E temos, entfio, no primeiro casq,
a Aniropologia, que, como ciéneia do homem em geral, rea-
liza a ligacdo entre o mundo da natureza e o da cultura.
Temos ainda a Biologia, a Zoologia, a Fisiologia e tbdas as
ciéneiag afins,

Na Fisio-historiologia, temos uma correlacdo com a Fi-
sico-guimiea e as ciéncias afing, porque aquela estudaria
¢ devir fisico historicamente também,

Vamos agorag ao mundo da Cultura. Neste, temos a
Histériq Humana, propriamente dita, que poderiamos cha-
mar de Awntropo-historiologia, a qual estudaria a vida hu-
mana apenas como histéria em seu desenvolver, Poderia-
mes nela actualizar, nara um estudo analitice, sujeito a uma
conerecdo posterior, 0 que se répete e o que nAo se repete,
pois, em todo devir, hi uma repeticio, embora cada facto
seja sempre novo, outro, Todos os factos encerram seme-
Thancas com os factos anteriores, embora cada um seja um
facto nove, e assim como manifesta diferencas, oferece tam-
kém semelhancas.

Se nos preocupamos com as semelhancas, gue formam
propriamente o terreno da ciéncia, porque nos permitem
descobrir ¢ seu nexo, temos as seguintes: a FEeonomig, a
Eeologia, a Finologic, a Einografic e as ciéacias afins.
Temos ainda a Feonomie, e suas disciplinas afins, e Secio-
login, que actualiza o repetivel. quanto aos grupos soeials
Listoricamente considerados, sem sair désse campo, isto &,
imanente a &le (dentro déle) e nio franscendente a 8le (di-
rigindo-ge para outros campos).

Se considerarmos o irrepetivel, isto é, =e o actualizar-
mos, temos a Historiz propriamente dita. A Histéria pode
ser mterpretaliva.
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Comoe interpretativa, temos a Filosofia da Historia,
cujos exemplos mais famosos teremos ocastfo de examinar
no futuro, e analisar também as diversag tentativas de in-
terpretacéo.

Temos a Histéria Correlecionade ou Analégica, a His-
torivlogia em geral, que teve como representantes Leopold
von Ranke, Jacob Burckhardt e outros, os quais procura-
ram visualizar as analogias patentes nos factos historicos,
como por ex. a analogia entre Alexandre Magno, Cégar e
Napoleao.

Hi ainda uma Metafisice da Histérie, que procura
chserva-la como stgnificafive, procurando 59@%? a exe-
cucdo ou o realizar-se de um falum (fado. gmmﬁuo. signo),
que a dirige para uma rezlizagfo, para a realizacido das
posgibilidades préviamente dispostas.

A Histéria ainda pode ser objects de um estudo siste-
midtico ou também constructivisia, como o pretende realizar
¢ historicismo; a primeira, construindo com og factos, uma
interpretacio verdadeiramente sistemética, e a m.mmzsgm.
confundindo-se em grande parte, e nalgumas Esﬁmﬁ.;ﬁw es-
pecinis, com a orientacfio inferpretativa da Historia, esta-
belecendo um nexo tedrico sdbre o desenvolar dos aconteci-
menios.

A Histéria também se apresenta (e é a2 forma predo-
minante como ainda é exposta nas eseolas), como merd-
mente deseritiva cu cronoldgica, iste €, como mera narra-
cdo dos factos desenrolades no passado, cuja desericdo obe-
dece a certo rigor quanto & autenticidade dog mesmos, mas
inibindo-gse totalmente de wualquer interpretacio ou de dar

qualquer significado aos factos decorridos.

Constituem, também, parte da Histéria, as realizagtes
humanas, e entre estas temos as que formam a Qﬁwrs.a &
ag que formam propriamente a Civilizagdo; a primeira como
o produzir-se dessag realizacfes em sua fase criadora, e &
segunda como o produzido pela primeira, e como mmﬁim@mc
ou modelacio do produzido (época civilizada), cujas carac-
teristicas gerais ji examinamos, e tornaremos & eXaminar
melthor.

No terreno da Cultura, temos ag Ciéneins do espivitc
e as Ciérciug do natwreze, grandes realizacbes culturass.
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que permitem uma reversio sébre o homem e o mundo em
todo o seu desenvolver. E como um retdrno &s classifica-
cOes anteriores, poiz tddas elas estdo incluidas dentro da
c¢iéncia. E como um observar a si mesmo, um estudar, ten-
do, como objecto, a si mesma. Essas ciéncias apresentam
subdivisfes, que constituem as chamadas Ciéneias do espi-
rito, como a Filosofia, a Metafisica, ete. e as Ciéncias da
natureze, como a Fisgica, a Quimica, ete.

Por intermédio da Anfropo-sociclogie, podemos unir a
Antropologia com a Sociologia real e, por meio da Socio-
logia da Cultura, podemos unir a Sociologia com a Cultu-
rologia e Histdria da Cultura, que seria uma ciéncia englo-
bante do frrepetivel histérico.

Finalmente, a Filosofie da Culfura nos permitiria reu-
nir o repetivel com o irrepetivel histérico, objectivando um
estudo dialéctico das realizacBes humanas, conexionadas
pelo espirito dos campos da naturs e da eulture. E os te-
mas e os problemag dessa ciéncia jA foram expostos e pas-
gardo a ser matéria de exame nos proximos estudos.

Cremos ter agsim oferecido a todos os que nos ouvem
uma génese, embora sucinta, mas suficientemente clara, da
matéria que pretendemos tratar daqui por diante.
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0 ADVENTO E O VALOR DO HOMEM

Ap examinarmos a Higtoria, vemos opinides das mais
diversas gque nos mostram contradigdes profundas. Os
factos sfo observados abstractamente, dai os graves erros
que se perpetuam. Tal nfo quer dizer que estejamos em
condicdo de construir wma visdo concreta do universo.
Vemos as tentativas através do cilentismo, formado pelo
Circulo de Viena, onde alguns filésofos procuraram dar
uma visdo clentifica concreta do mundo. O Cientismo vé
os factos apenas como se apresentam, fuginde a téda rela-
¢fo com o metafisico, com o inexperimentavel. O Cientis-
mo, embora muitos pensem que é solugéc, encontra dificul-
cdades, e malores do gue as dos filésofos, porque olha tam-
bém os factos abstractamente. (Abstraimos, istoe &, reali-
zamos uma abstracedo, toda vez que tomamos separadamen-
te pela mente um aspecto do acontecer edsmico, como se éle
se desse, na realidade, separadamente. KEssa separacio fa-
zemo-lg apenas mentalmente. Quando apds térmos proce-
dido assim, continuamos considerando o absfraido como
auténomo, procedemos abstractistamente). Através da His-
téria, conhecemos as realizagGes humanas. E poderiamos
perguntar se oferecem elas um nexc ou no; isto é se os
factos histéricos se dac casualmente, como uma sucesséo
descontrolada, sem diregdo, ou ndo.

Hoje ninguém mais pode negar a existéneia désse nexo
na Histéria, o qual podemos considerar de duas maneiras:

1) Nexo causal; 2) Nexo de diregdo.

Q mnexo causal é colocado dentro do principio de causa
e efeito, que é aceito no reino da natureza. O principio
de causa e efeito podemos anunciar assim: “nada se da na
natureza que nio tenha pelo menos uma causa eficiente”,
¢ que aceita, por prineipio, uma relacio necessdria entre



52 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

o efeito e a sua ou suas causas, a qual nio se pode romper.
Q mnexo causal vé& a Historia sistematicamente, tanto o
mundo da cultura como o da natureza. E esta a tendéncia
da escola Materialista, objectivando apenas o producto,
considerando a IHistéria apenas como producto, porque, da-
das tais causas, virdo fatalmente tais efeitos, o que é falso,
porque ha sempre uma margem de frustrabilidade em tudo
quanto se refira ao homem.

Através do nexo de dirvecdo, a Histéria é tomada por
sua fistonomie € nio mals sistematicamente, objectivando o
“produzir-se”,

Este é o modo pelo qual a Histéria é considerada pela
concepcio metafisica idealista, pela analdgica, ete.

Estas duas maneiras, entretanto, sfo abstractas e uni-
laterais.

Ha o que constitui ¢ Mundo da Histéria, uma parte
que pode ser olhada pelo prineipio da Causalidade, enquan-
to outra é direcional. No mundo da Natura, o homem esta
sujeito ao principio de causa e efeifo, ou melhor: é na Na-
tura, um efeito. E no mundo da Cultura, &le passa a actuar,

-

passa a ser causa, porque é criador.

E necessario, portanto, procurarmos um outro nexo,

gue ligue os dois examinados, E o que faremos no futuro.

Advento e valor do Homem -— Em tdda histdéria do
homem, éste interrogon, procurando respostas aos “‘por-
gués” que surgiam, e estas pergunitas podem ser reduzidas
as quatro classicas: Quem sou? Onde estou? De onde
vim? Para onde vou?

Estas foram sempre propostas em todo desenvolvimen-
to da Histdéria e receberam respostas variadas.

Quem sou? — E o sentido do ser mais profundo: E o
homerm um animal? Um deus? E apenas um producto da
Terra? I, com esta pergunta, o homem ja estd afirmando
gue sabe gue ndo sabe, mas quer saber.

’

Onde estou? — kste mundo é o dnico? Havera algo
além déle? O que é &szze algo mais? Qual a nossa posigdo

diante de tudo isto? De onde vim? — é a pergunta do
advento, Como surgiu o homem?
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Para onde vou? — constitui o problema méximo e estd
presente em todas as épocas: o problema da morte como
limite que aponta algo mais além.

Este problema é fundamental para a compreensio da
arte e da cultura. Houve épocas em que o homem viveu
preparando-se para a morte. Para responder a essas inter-
rogagdes, surgiram as doutrinas religiosas. O homem é o
unico ser que diz "néo” & natureza. REsses problemas le-
varam a muitas respostas, que podem ser coordenadas em
duas grandes concepcbes: a Cosmolégica e a Antropolégica,
Cosmologica é toda idéia ordenada do universo. (A Cos-
mologia estuda o Cosmos, sua origem, formacfo, finalida-
de, ete.). A Anfropologia estuda o homem, é a ciéneia do
homem., Pode tomar diversas formas, como ja vimos.

Para a Cosmologia, o circulo da Antropologia esta in-
ciuido dentro dela. O homem ¢é tomado e estimado como
parte, embora para a Cosmologia, em sentido filoséfico, o
homem € tomado como o ser mais elevado, mas, assim mes-
mo, tomado como parte. Mesmo cientiflcamente, o homem
¢ avaliado por juizos de valor. Na Cosmologia, sob o pon-
tc de vista sistematico, o homem ¢é counsiderado como parte
do universo.

A Antropologia toma o homem como centro do univer-
80, e esta posicdo analégica acaba transformando-se em
antropocéntrien, e dai ag formas derivadas como o antropo-
centrisme, gue degenera em antropomerfismo. Este procura
meodelar © mundo pelo homem, e éste é que da forma ao
mundo, como se observa, principalmente, nos homens pri-
mitivos. Ciénelas especiais, come a Antropologia e as di-
versas cosmologias, procuram estudar a esgéneia e a estrue-
tura do homem e, naturalmente, as suas relaces com o
mundo da Natura. Passa a ser 0 homem um problema
para si mesmo, 0 que o obriga a construir ciéncias sébre
si mesmo. O homem foi considerado como *‘uma coisa en-
tre coisas”, e também considerado como ‘“‘pessoa entre
coisas”™,

Procurando resolver ou responder &s perguntas que
eram feltas, para saber em que consistem as coizsas, tam-

<

bém se respondia A pergunta em que consiste o homem.

-

Sécrates é um dos exemplos de gquem observou os homens

como pessoas entre coisas. O homem é uma coisa que diz
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o que as outras coisas sio, ¢ o contrdrio nfo se da. Ha
também a tendénecia de considerar a Antropologia como
dissolvida na Cosmelogia. Temos, entfie, os panteistas,
para os quais tudo é Deus.

Grande & a diversidade de opinides. Tornou-se, por
isso, necessirio fazer uma sintese que incluisse em linhas
gerals o8 principios fundamentais das diversas doutrinas,
Aproveitamos a oferecida por Scheler.

-

A mais antiga é a idéia deista, que é a resposta clas-
sica dos judeus e cristios: Deus e a matéria. Deus é o
criador do homem. O homem §é, no cristianismo, um cida-
dao de dois mundos: do munde do infinito, ¢ do mundo
finito. Do mundo infinito recebe a alma, ¢ do munde fi-
pito, o corpo. O homem é um espirite inferior ao espirito
de Deus, mas tem, em si, uma possibilidade de se divinizar
ou de perder-ge. ¥ um compoesto de alma e corpo. Entre-
tanto, ha, nag idéias deistas, diversas interpretacbes, ¢ en-
tre elas a de que o homem é um anjo decaido, nostalgico
do céu, e dal a sua angustia.

>

A segunda concepgio é a grega — gue diviniza tudo.
Todos os deuses tinham caricter pesscal. Olhavam os gre-
gos o mundo como divine, como vive., Para os ecristios,
o homem é animal pelo corpo. Para os primeiros, existia
umg outra geparacio: o homem é também animal, mas tem
um dom que é o Logos, a razdo, que é algo semelhante a
alma, e permite-lhe a formacfio da inteligéneia. A razéo
é um poder, uma forca. (Para o cristfo, a alma nio é
férca, porque é espiritual). O loges permite ao homem
uma consciéneia s0bre a natureza, e conhecer-se tal como &,
e também como as coisas sfo em si. Assim pensavam os

2regos.

Na concepclio grega, hi quatro pontos fundamentais:
1) O homem é producto de um agente directo, a razio;
2) essa razio permite que &le conheca a gi mesmo, e as
coisas como elas sfo; 3) @sse agente (Logos) tem um po-
der, uma forga; 4) @ésse poder é dado a todos os homens,
e nio apenas a um numerc determinado déles.

Entre os principais representantes desta escola, pode-
mos destacar Anaxdgoras, Platdo, Aristoteles, cujas coneep-
coes influiram nc mundo ocidental, em Tomdas de Aquino,
Spinoza, Kant, Leibnitz, ete. Essa concepcio é a do “homo
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. s

sapiens”. A inteligénela nfo se produz, ja é producto, ests
na natureza, mas sé6 ¢ homem € capaz de captd-la e reté-la.
Vemos também as explicagbes que podem parecer ingénuas,
mostrando que a maior prova do homem ser inteligente es-
tava na sua verticalidade, porque assim éle se aproximava
mais do céu, e também pela conformacio do cérebro, que
¢ mais redondo, assemethando-se & forma do universo.
Procuravam explicar os fendmenos por analogias, Esta &
2 coneepgdo que passaremos a chamar de Apoliner. HA,
na Grécia, um movimento, que é contrario a essa concepeio:
a concepcio Dionisinee, cujo movimento corresponde, por
analogia, ac movimento renascentista no ocidente,

A terceira teoria, que é das mais conhecidas, pode ser
englobada como a dos nefuralistas, positivistas e progmatis-
tes. Estes procuram reduzir o homem & natureza. Sfo os
que valorizam o nexo causal. IPara 8stes, o homem ngo é
o homo supiens, mag o homem que produz, que fabrica ins-
trumentos para poder viver (homo faber), taig como o
idioma e os instrumentos de trabalho para a vida econdmi-
ca. O homem é apenas constructor, e por construir é que
se tornou inteligente, A inteligéneia estructura-se no decor-
rer do tempo. S& posteriormente &le se transgforma em
homo saplens. Estas concepegdes se fundamentam nestas
notas: 1) nfo admitem nenhuma diferenca essencial entre
0 homem e o animal; as diferencas sdo accidentais; 2) nio
admitem nenhum principio espiritual no homem.

Sdo as posicGes materialistas. O espirito, para &les,
é apenas instinto e sensacdes que vio se derivando até se
tornarem propriamente espirito. Os fendmenos psiquicos,
para os deistas, sdo, dessa forma, controlados pela alma.
Para os gregos, a inteligéneia é o Logos, e para os natura-
listas & produzida pelas transformagdes qualitativas dog fe-
ndémenos fisiolégicos, ou apenas epifendmenos; isto &, se
dao juntos com o fendmene fisioldgico, e nio isoladamente,
pois sdo apenas reflexos,

As idéiag sfo sinais dos impulsos, e o homem ¢é apenag:
a) animal que cria idiomas; b) animal que ¢ria instrumen.-
tos para as actividades econdmicas; ¢) animal cerebral,
porque o homem, comparado com os outros animais, con-
some maior soma de energias no trabalho cerebral. Os de-
fensores sdo: Demdberito, Epicuro, Comte, Spengler, Dar-
win, Laplace, ete.
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A quario teorin oferece uma valorizaciio do instinto.
H4 os que valorizam o instinto de reproducgdo, de poderio
ou de poder, e a tntuigdo. Quanto ao poderio, temos a Von-
tade de Poléncia de Krause,

Quanto aos que actualizam &sses instintos de reproduc-
¢do, poderio e intuicdo, temos: 1) a concepcio econdmica
na Histéria, que procura explicar os factos como causados
pelo factor econdmico: como Karl Marx, Aceita também
a influéncia de ordem natural, mas se inclui nas anterio-
res, de que 0 homem é apenas ¢ producto da natureza.

Temos ainda os racistas, que estabelecem serem os cho-
ques de racas valorizadores do homem. TFinalm.nte, den-
tro desta concepciio, temos ainda a do poder politico, no
sentido de Maquiavel, e a Voniade de Poténcia de Adler e
Nietzsche.

A quinta teoria é uma Idéia terrivel, como a chama
Scheler, Procura estudar o advento do homem, a sua po-
sicAo e o seu valor na Histéria. E muito pouco compreen-
dida por estar esparsa em muitas obras.

E contriria a tddas as ocutras, O tema principal é a
decadéncia,

Afirma: o homem é um desertor da vida, o homem vive
de sucedineos, ete., enfim, é um ser desarmado ante o mun-
do, por isso necessita de instrumentos que s#o os conceitos,
os idiomas, ete. A razfo, que para a posicdio grega é di-
vina, portanto, elevada, para esta concepclio é uma negacio
da vida, ou como Nietzeche diz *um 6rgédo coxo”, sem o va-
lor que lhe deram os gregos e os cristdos. Para esta teoria,
o homem é uma enfermidade, um verme ridiculo e preten-
sioso, gue se auto-critica nas horas de depressfo, O ho-
mem pensa porque hac pode e hdo sabe para onde ir, e es-
colhe racionalmente, porque ndo sabe agir instintivamente,

E agtuto, porque é fraco e déhil bioldgicamente.

Por isso é um animal Avido de morte, porque nasceu
para sofrer,

Conclusdo: o homo Ssgpiens nido é um momento alto,
mas um moemente de declinio. Apdiam esta teoria: Scho-
penhauer, Nietzsche, em parte, Klages ¢ Dacqué. Dacqué
foi propriamente um dos primeiros que construiram esta
teoria, com certos fundamentos de ordem cientifica. Resta
saber se o homem tem alguma coisa além da mnatureza.
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Dacqué assim considera: hid uma decadéncia em tdda na-
tureza ¢ o homem também decai. No inicio do universo,
o homem foi o maior de todos os bens, mas decaiu. Nés
somos apenas alguns homens que estdo demorando a decair,
¢ outros irm&os nossos j4 decairam, € s80 o animais,
Dacqué, portanto, inverte a tecria cldssica, partindo do
mais complexo para o mais simples, O homem passa a ser
o ponto de partida para a decadéncia actual. A opinido
optimista de Nietzsche estabeleceu que o homem é decaden-
te, mas é apenas uma ponte, que pode e deve por isso ser
superadao,

Reexaminando as teorias ja vistas, notamos que a na-
turalista (positivista, pragmatista, etc.), é de caricter ma-
terialista. Para ela nio ha diferenca essencial entre o ho-
mem e og animais, Apenas modificactes posteriores dis-
tinguiram aquéle déstes.

Vemos que a Idéia Terrivel é a concepcio da decadéncia
do homem, Esta teoria coloca-se, come vimos, sob o pento
de vista que o homem é um animal decadente, que foi per-
dendo, a pouco e pouco, 0s seus instintos, os quais nao fo-

ram suficientes para ajuda-lo na vida.

Os seus melos naturais de defesa eram muito fracos,
e teve, por Isso, de desenvolver a inteligéncia, que revela
a capacidade de distinguir as diferencas e as semelhancas,
distinguir o parecido do diferente. Consiste ela em veri-
ficar, entre as coisas, o que nelas se repete, e 0 que elas
tém de diferente umas das oufras.

A inteligéncia, realmente, ndo sal déste campo, Tal
afirmativa é paradoxal.

»

O Pathos é a esfera da afectividade; Logos é a esfera
da inteligéneia. (Intelegir vem de inter e lec; inter signi-
fica entre, e lec é um radical que significa escolher, As-
gim tntelegir & escolher entre diversas notas. A inteligén-
cia € a funcdo do espirito humano, que consiste em escolher

certas notas dentre diversas outras.)

A afectividade também nos oferece um saber de mui-
tas coisas, mas o seu estudo pertence ao campo da Filoso-
fia. Verificamos que a afectividade é confundida muitas
vézes com a sengibilidade, que esta presente em todos os
géres vivos, enquante a afectividade ja& ndo estd, Ela se

desenvolve até chegar ac homem, que € o animal de maior
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afectividade. Verificamos que em todos os séres vivog ha
sensibilidade; a inteligibilidade ja nfc se verifica.

Grande parte dos filésofos confunde inteligéncia com
espirito.

A mente, o espirito, encerra a inteligibilidade. Se esta
apenas pertence ac espirito humano, 8ste nio congiste ape-
Las em inteligibilidade.

E o espirito que diferencia o homem dos animais.

O homem pode usar a infeligéneia tanto para o bem
¢omo para ¢ mal

O animal nio contraria os seus instintos, enguante o
homem diz ndo & natureza. Cria inibicfes, censuras, en-
traves, dificuldades para as realizag¢les de seus instintos.

O homem, por ser fragil, ter perdido & forca dos ins-
tintos (decadéncia do homem), nio é suficiente para criar-
-se a s8I préprio, e se v& obrigado a construir elementos que
compensem a sua insuficiéncia; cria, entfo, os instrumen-
tos. Neste caso, o homem estd dentro também da concep-
¢éo naturalista que admite o homo-faber,

Mag sucede que as concepebes naturalistas sofrem a
influéneia do mito do sécule XIX, que é o do progresso, en-
quanto a da decadéncia nio aceita esta interpretacio.

O homem nfo esfd em progresso, mas sim em cons-
tante decadéncia.

Cada vez perde mais as forcas, e cada vez se vé obri-
gado a criar mais instrumentos para a vida. E & propor-
¢do que cria mais, os Orghos funcionam menos, o que au-
menta o enfraguecimento.

Temos, como exemplo, o abuso dos medicamentos. Nio
procura evitar as dores por meios naturais, mas prefere to-
mar remeédios, que sdoc de efeito mais rapido e, com isso,
enfraquece o organismo, por atrofiar as defesas naturais.
Ele nfo enfrenta as intempéries, porque seu organismo nao
estd preparade para elas.

A sua alimentagio é cada vez mals cozida. E quando
néo tem apetite, prepara comidas condimentadas que pos-
sam despertd-lo, Em suma, éle trabalha contra si préprio,
éle precipita a sua queda. Dai surgem algumas opiniGes
que se desviam um pouco desta, embora tédas afirmem que
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'3

a decadéncia é inevitavel, e nfio aceitam nenhum momento
de superacéo.

E as excepcles a essa teoria sdo as dos .msﬁowmm. que
pregam o retdrno do homem aos meios naturais: nudistas,
paturalistas, despertando até os préprios instintos que, se-
gundo &les, estdo apenas adormecidos e néo completamente
aniquilados.

Para essa teorig terrivel, os instintos estdo ooﬂmHm.ﬁm‘
mente aniguilados e niic poderfio retornar ao ponto inicial.
A razfio passa a ser, para &les, uma manifestacio de de-
cadéncia maior. A proporgdo que o homem se torna mals
inteligente, torna-se mais fraco. Substitui a auséncla de
instintos por instrumentos. Nietzsche, na “Genealogia da
Moral”, estuda o nascimento das idéias morals, e expoe a
sua interpretacio quanto ao valor do homem e o SeU papel
na sociedade e na historia.

Nesse livro, Nietzsche afirma que o homem, m.oummmo
pela necessidade, se viu obrigado a viver em moﬁmm.mmm.
Entre os defensores desta posigfio, o homem é um animal
socidvel que, por necessidade, se vé obrigado a amparar-se
em seus semelhantes, Social é considerado 1o sentido efi-
molégico. HA sociabilidade sempre que hi socios {em latim
significa reunifio entre duas pessoas, 10 minimo, para exe-
cucic de um fim comum). N&o existe moﬁmammm onde
existe apenas um ser humano; portanto, o homem & um ser
social. Para Nietzsche, o homem vivia anteriormente aos
pares: macho e fémea, e naturalmente os H,m_om.iom qgue dai
decorressem. Para o autor, isso néo @Eo@ﬁmgmﬁg uma
sociedade. Para &le, o homem mais primitivo procurava a
fémea para satisfazer as suas :mnmmmwmmm.mm. e oE & que fi-
cava cuidando dos rebentos. Mesmo assim, admitimos que
havia sociedade entre mie e filhos. Mas, no sentido eti-
molégico, sempre existiu sociedade, desde gue mﬁmeﬁmms
animais bissexuados. O homem ndo procura apenas a fé-
mea, mag perdura ao lado dela, formando o eshbgo mm .mm.-
milia. Provocados os homens por uma série de Eom&om-
cbes havidas, pelo aumento dos grupos, as E.ﬂmm m‘uﬁ.m éles,
o perigo de atagues, as necessidades do apote mutuo, moﬁ.
cou-08 a se reunirem, a formarem uma m@nmm&m&m. A ma
conscidneia é consegiiéneia de um ressentimento, tema da
psicologia moderna para o qual Nietzsche chamou tanto a
atencéo.
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Quante maior o ressentimento, maior fixacio dos va-
lores baixos. O homem era um fim como homem, mas um
inicio como super-homem,

Os animais s8o indiferentes, enquanto os homens sfo
insatisfeitos. Todo progresso humano, para éle, é produc-
to da fraqueza. Os mais fracos, que se viram forcados a
viver no ambiente fechado, procuraram recursos supremos
que gdo a audacia e a inteligéneia: o homem fraco, que ndo
podia fazer nada pela forea, fazia grandes sacrificlos, ver-
dadeiras demonstracdes de ascetismo. Hsses homens sacri-
ficavam o corpo para impressionar os outros: sdo os asce-
tas, os sacerdotes futuros. Os chefes nascem das guerras
e lutas entre os grupos, e so apoiados sempre pelo asceta,
que encontra néle a forea que o ampara. O asceta é o tau-
maturge (palavra que vem de um verbo grego que signi-
fica admirar, causar admiragio).

Na concepgiio de Nietzsche, estd estabelecida a luta que,
a0 criar o chefe, cria a divisdo de clasges. Os chefes for-
mam, com o tempo, uma espéeie de sgedimentagdo que se
separa da sociedade.

Podemos dizer que realmente o homem §, como animal,
decadente.

A inteligénecia, incluindo a razdo, nio pode ser consi-
derada propriamente como um mal, mas como um recurso.
Sendo um animal que perdeu a intensidade dos instintos,
teria fatalmente que compensi-los. Por que os outros ani-
mais néo criam tambpém instrumentos?

Porque ndo tém o que lhes permitiria eriar instrumen-
tos. Portanto, ndoc é decadéncia a inteligéneia. Com a in-
teligibilidade, o homem conhece o progresso, e isso permi-
tiu o desenvolvimento da Técnica. A Técnica é um recurso
e estd conjugada com o espirito, e permite aoc homem ele-
var-se acima das suas fraquezas. O espirito de nossa época
é que & espirito de decad&ncia. Mas, na afectividade, ha-
verd decadéncia? Estaremos perdendo em afectividade?
Os homens, que vivem nas épocas de civilizagdo, perdem a
efectividade mais do que o que vive em pequenos agrupa-
mentos. Quanto mais nos aproximamos uns dos outros,
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mais nos separamos, Perdeu-se muito da simpatia huma-
La. Devido as grandes acumulagbes nas metropoles, per-
deu-se mesmo a capacidade de sofrer.

Nas grandes concentracdes humanas, ot homens se
aproximam fisicamente e afastam-se afectivamente. Hoje
0 homem vale pelas coisas. Fol em épocas cruéis que sur-
giram Buda, Cristo, etc. Hoje o homem ama as coisas.
Mas hi excepebes que permitiram que a Histéria nio fosse
apenas um pesadelo. Na Economia, o homem realizou tam-
bém algo de grande. Se éle progride tanto na técnica, nio
realizard nada de grande com o coracio?

% natural que actualizemos a decadéncia porque a vive-
mos, mas nfo nos deixemos arrastar pelo espirito de deca-
déncia.

&= & &

Por verificar-se que existe grande semelhanca entre o
homem e alguns antropéides, surgiu a teoria naturalista que
procurava explicar o homem como tendo parentesco, (nao
descendéneial} com o gorila, e principalmente com o chim-
panzé,

Tiveram éles um elo comum. Assim se julgou a prin-

Homem

1

Pitecdntropo

i

Antropdide,

Neste caso, o homem era apenas o ponto mais alto de
uma evolugéo,

Hoje, colocam assim:
Homo sapiens

Antropéide ~
Pitecdntropos.
-
Elo comum (hominideo)

f

Désse elo comum, surgin o Hominideo {(de forma pa-

recida & do homem), e, finalmente, as formas superiores,
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como ¢ homem de Neandertal, o de Cro-Magnon, ete., cujo

estudo pertence & Antropologis.

O elo comum tem que ser um animal que nio seja
faber, porque sabemos que os outros tipos de homem o s&o.
Cientificamente, as eoncepcdes, como a grega, deista, nfo
estdo refutadas nem o gerdo. E ainda problema de Filoso-
fia o problema do espirito. H4 uma teoria que procura ex-
plicar o elo comum, aceitando que foi um hominideo, um
animal arboricola. A desecida da drvore permitiu o advento
da inteligéneia. A interpretacfio tem base em mitos e lendas
1eligiosas, que admitem a passagem do homem das selvas,
que um dia desce e esparrama-se pelas planicies. Hste ani-
mal modifica o seu modo de proceder e sofre, conseqiiente-
mente, diversas transformacbes de carlcter fisiolégico.

{Aula proferida em 29/8/50).

DIFERENCA ESSENCIAL ENTRE O HOMEM
E O ANIMAL

Recordando as concepcdes estudadas, podemos dizer
que em tédas elas hd um principio que, posteriormente,
assume formas viciosas, desviando-se do axioma estabele-
cido no injcio.

Spinoza, por exemplo, mantém uma regularidade pen-
samental. Os seus pensamentos nfic s&o meras analogias,
mas perfeitamente conseqllentes. O seu érro, entretanto,
congsiste nos primeiros axiomas.

Dai decorre toda a sua doutrina, construida a “more
geometrico™.

Em outras doutrinas, observam-se desvios das verda-
des fundamentais.

Para o naturalismo, o homem nio é apenas espirito,
mas também animal. Resta, entretanto, saber se as trans-
formacdes fisiolégicas foram a causa do desenvolvimento
da inteligéncia, ou a inteligénecia a causa das transforma-
¢oes fisiolégicas. N&o h4 propriamente relacio de causa
e efeito entre as modificagées de caricter fisiologico e as
modificaces de cardcter psiquico, mas sim contemporanei-
dade entre os dois sectores. Pode-se dizer que, simultdnea-
mente as modificacdes de cardcter fisiologico, também se
deram modificacdes de cardcter psiquico. O psiquismo hu-
mano, distanciando-se do animal, passou a ser grande pro-
blema para a Filosofia e para as ciéncias em geral.

Aceitam alguns cientistas que houve uma era em que
as condicbes ecolégicas do universo eram totalmente dife-
rentes das actuais,

A quantidade de gas carbonico existente na atmosfera
era em relagio a4 quantidade de oxigénio de proporcdo muite
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maior., O3 animais, como sabemos, respiram oxigénio ¢ ex-
pelem gas carbdnico, enquanto, nos vegetais, da-se o con-
trario: respiram o gis carbdnico e expelem ¢ oxigénio.

Nesta fase era totalmente impossive! esta vida animal
Pogsteriormente, pelo facto dos vegetais absorverem gis car-
bénico e expelirem oxigénio, a quantidade de oxigénio na-
turalmente aumentou, diminuindo a de gis carbonico. Nes-
ta época, j4 se tornava possivel o gurgimento da vida ani-
mal, mas apenas de algumas espécles.

Na terceira fase, deu-se novo desequilibrio, tornando-
-se cada vez menor a quantidade de gés earbdnico ¢, entio,
a vida animal péde desenvolver-se. Os mares e oceanos de
entdo ndo tinham a conformacio que eonhecemos hoje. Os
mares eram repletos de vegetais, de algas, mares de sarga-
cos, dos quais ainda conhecemos um entre a América e a
Europa, na parte norte. Esta zonha existe ainda hoje, e €
absolutamente inavegavel. Na terceira fase, os vegetais ja
rio tinham as grandes dimensdes anteriores e passaram a
ser parecidos aos de hoje. As Arvores diminuiram de ta-
manho, & s6 nessa época seria possivel o surgimento do ho-

mem, ou melhor, de seu antecessor, ¢ hominideo.

Fsses hominideos, anteriores ao pitecdntropo, eram di-
ferentes dos antropdides que hoje conhecemos, 08 simios
superiores, e deviam ter vindo da mesma fonte, mas ja se
haviam diferenciado.

Os simios superiores constroem nas arvores a moradia
somente para uma noite, e sfo némades. Portanto, é de se
admitir que o hominideo viveu, no inicio, nas arvores, Ve-
mos também nas lendas a presenca da arvore. A proépria
palavra sagrade vem de sccer, que quer dizer bosque. Por
viverem nas Aarvores, desenvolveram exageradamente os
membros anteriores, membros preensiveis, enquanto os tra-
seirog j4 eram preensiveis, THsse desenvolvimento exagera-
do da parte dianteira nio favorecia a posgicio de guadri-
mano, o que predispunha 4 ereccdo. A erecclo désses ani-
maig era possivel, mas os simios, devido as condicfes que
lhes permitiam permanecessem nag Arvores, nio se modifi-
caram tanto quanto os hominideos.

Por igso deu-se algo de espantoso, porgue 8stes se trans-
formaram completamente. Qual a causa dessa transforma-
¢éo?
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Se observarmos as diferencas entre os simios e o ho-
nmem, vemos que elas sio imensamente grandes, eomo tam-
bém sao grandes as semethancas. O simio superior s6 emi-
te sons por inspiracfo, enquanto ¢ homem og emite por
expiracdo., Como se explica, entfio, que désse elo comum,
vmg parte seguiu uma direcio e outra seguiu outra?

Vejamos: a visio humana é binocular e oferece con-
vergéncias.

A coneepeiio mais segura, em bases cientificas, assim
expoe: o homem fixa os dois olhos s6bre um objecto e pode
variar a convergéncia. Os simios tém também essa mobi-
lidade; ndo congeguem, porém, ter os focos tdo acentuados
como o homem; seus olhos sfic mais hipermetropicos, nio
podem fixar og objectos muito préximos.

0O mesmo nao se di guanto aos outros animais. A hi-
permetropia diminuiu ne homem. Um selvagem, compa-
rado com um homem culto, revela maior hipermetropia, que
se assemelha & dog simiog, e percebe melhor oz objectos
mais afastados que os préximos. Esses animais, portanto,
tinham que ter visfo de continuidade frontal, diferente da
dos outros animais, que é lateral,

s heminideos, na primeira fase. alimentavam-se tni-
camente de frutos e fAlhas tenras. Depois das modifica-
¢les ecolbgicas havidas, viram-se forcados a procurer o ali-
mento e empreenderam a descida da drvere. Viu-se o ho-
minideo obrigado a modificar a sua posicdio, usando a pos-
tura vertical, que lhe trouxe grandes modificaces fisiols-
gicas. Assim, o misculo gue lhe sustenta a cabeca perdeu
sua funcdo e a nova posicio do eérebro exigiu novoe equili-
brio, permitindo o desenvelvimento da parte frontal, parte
das assoclacdes, da imaginacdo e da vontade, enguanto a
parte mais primitiva estd localizada na parte posterior. A
transformacdo désse animal, que vivia nas drvores, e passou
a viver, depois de um longo periodo de milénios, na terra,
e a procurar alimentos, foi profunda. Deixou de ser o que
era para ser outro. A insatisfacfo, que & tipica no ser hu-
manoe, decorre das modificagbes fisioldégicas sofridas. O ho-
minideo, pelo facto de afastar as narinas do chéo, atrofiou
grandemente o olfato.

A transformacio da visfo, que cada vez mais se fixou,
desenvolveu-lhe também os nervos; e a mastigacfio, em con-
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seqiidneia das mudancas de alimento, desenvolveu-lhe oz ma-
xilares, que tambédm tomaram formas completaments dife-
rentes das dos simios ainda arboricolas. Essas modificacdes
permitiram a transformacgio completa do funcionamento do
cérebro. Nenhum homem consegue viver sem a parte fron-
tal, enquanto os simics o podem, como ja foi verificado por
experiéneias. O homem alcanga com a vigdo mais ou menos
120 graus, podendo convergir os olhos dentro désse campo.
Os outrog animais n&o tém esss possibilidade de fixacdo.
Se aceitarmos que uma modificacio estructoral modifica
também a tensdo da estructura, compreendemos que o ho-
minideo, quando szofreu essas modificacées, sofreu também
modificagdes qualitativas, que permitiram que sua inteligén-
cia se desenvolvesse e desse um salto qualitativo. Um ato-
mo, formado de um nicleo e de geus eléctronsg, com capaci-
dade de acquisicio de eléctrons, tem uma coeréncia, uma ten-
.g80, Se ge aproxima déle outro dtomo, de estructura mais
fraca, éste pode perder eléctrong, que vBo completar o pri-
meiro dtomo. Este segundo atomeo, ja teria uma forma di-
ferente. Tamhbém vemos que a agua tem caracteristicas
completamente diferentes das dos elementos que a compem.
As modificacBes do homem, podemos também aplicar nesta
teoria. Quando comecou a desenvolver-se em sua estrue-
tura, houve também modificactes de ordem tensional, o que
explica por que o homem se distinguiu completamente dos
animalis.

Ainda assim permanece a pergunta: por que éste ani-
mal tomou uma divecio diferente dos outros antrepdides?

Um pastor protestante explica que o hominfdeo fol es-
colhido por Deus para ser o homem feito &4 sua imagem.
Realmente, hd uma completa modificacio déste no modo de
proceder em relacdo aos antropoéides, porque éstes tém tam-
bém percepcgbes, consciénela; comtudo, nio {ém consciéncia
de si mesmos, enquanto os homens a tém. Se observarmos
cz animais, vemos que ge dd néles um predominio da coluna
vertebral sébre o cérebro, enquanto, no homem, da-se o con-
trario; isto é, hd predomindncia do cérebro sébre a coluna
vertebral. A proporclo que se formam as trés fases de cen-
tralizagdo, vio se dando transformacdes no modo de proceder
dos animais,

Os primeiros sfo apenas rveaclivos, (Irritagles, tro-
pismos e reflexos — Iincitacfes e excitacBes superiores).
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Na fase primitiva, nfo ha antonomia. O animal é dirigi-
de mais pelos estimulos exteriores. A diferenca do cére-
bro sébre a espinha-dorsal acompanha o aumento. Os ho-
mens podem escother. Engquanto os animais sé6 escolhem
dentro de certo limite. O homem, entretanto, pode escolher
entre valéres, entre possiveis futuros. S6 o homem diz nio
& natureza,

E verdade gue ha casos considerados misteriosos, em
que os animais se opdem 4 natureza. Houve exemplos de
suicidios colectivos de baleias & de elefantes. Mas tal nio
€ propriamente um opor-se, mas um entregar-se aos impul-

sos de morte, que ainda pertencem 2 natureza.

Tanto no homem como nos animais, ha escolha, mas,
nos homens aplica-se a valéreq, enguanto nos animais, nio.
Este ponto de vista, entretanto, é combatido por Darwin e
outres, que ndo o aceitam. Acham que ndo hi propriamen-
te a escolha de valdres. Realmente, 0s animais nio mani-
festam escolha de valdres porque nfo tém a concepcio de
valor, mas existem eseolhas que revelam uma comparacic
de aspectos valoratives. A liberdade humana é fieticia, di-
zem. Contudo, ainda provaremos que é real e valida.
Quanto & centralizacfio cerebral, esta apresenta uma forma
evolutiva. Podiamos. entdo, admitir a centralizacio na par-
te frontal, mas ainda nio encontramos a diferenca essen-
cial entre o homem e 0s animais. Quanto & consciéneia de
8l, dizem que o homem a tem, e os animais nio. Mas pex-
guntam guem pode provar que os animaig nfo tdm conscién-
cia de si? Issa diferenga, portanto. nfo seria suficiente.
C homem é um animal que interroga, ¢ responde, ¢ conhece
a morte. Mas &stes aspectos, que s8o apresentados comc
diferenciadores, nfo podem ser aceitos porque os animals
também interrogam, e vio investigar. Quanto ao conheei-
mento da morte, 08 animais manifestam conhecé-la, e podem
mesmo sentir quando ela se aproxima. Como exemplo, te-
mos o caso dos elefantes que. quando sentem a morte apro-
Ximav-se, retiram-se para lugares desertos para ai morre-
rem absolutamente sozinhos.

Portanto, ésses elementos ainda nio sfoc suficientes.
Lecomte de Nouy diz que o animal é essencialmente accéo,

e o homem ¢ pensamento, e nio é mais escravo da estrita
:.Eﬁmmm,Omoﬁogmmwwsgmﬂuouwmwm@mqmomﬁomsa:.

-

QO animal pense, mas nie fixa sua atenclio senfio ac que é



68 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

»

gensivel e imediato. O animal, para éle, nic é capaz de
acto inGtil. Ha uma afirmacio profunda oferecida por
Nietzsche: o homem é um animal que promeie. Em prome-
ter estd a diferenca essencial entre o homem e os animais.
Poderiamos dizer que a promessa € consegiiéncia da possi-
bilidade. Quando o keminideo atingiu a fase que o dife-
renciou do animal, em que os instintos perderam sua forea,
ingatisfeito como era, conhecen a insatigfacfo, que implica
naturalmente a consciéneia contemporfnea de uma situagio
melhor. Essa possibilidade caracteriza tipicamente o ho-
mem, porque éste compreende as possibilidades. Xle vé que
as coisas nAo 340 apenas como se apresentam, mas que po-
dem ser diferentes. Quando alguém promete é porque admi-
t¢ a possibilidade de cumprir., Téda promessa coloca no
futuro uma realizaciio qualguer; é uma possibilidade reco-
nhecida. Onde o homem se distingue dos animais é no co-
rihecer as possibilidades e desenvolver stbre elas uma série
de outrag possibilidades diferentes. Mas acaso o animal
ni0 conhece possibilidades?

Isto também nido podemog negar, mas o homem tem
consciéncia da possibilidade das possibilidades.

Outro aspecto caracteristico do homem, alegam, é a
forma de lingnagem que nfo hd nos animais. Além disso,
¢ homem cria conceitos e categorias. As categorias s&o gé-
neros superiores.

O homem constrél conhecimentos categorials, enguanto
¢ animal nfo o pode fazer. HA, também. neeessidade de
distingunir o espirito do psiguico. O psiquico dé-se no tem-
po, por isso podemos contemplar nosso psiquismo em suas
actividades. Podemos identificar-nos com o nesso préprio
ser, e quande nos observamos, nos recolhemos em néds mes-
mos, nos coneentramos em nds mesmos, e nos consideramos
como ohjecto, somos afectividade apenas.

O homem pode imprimir o seu espirito nas coisas, ided-
Jas também, e cssa capacidade de desrealizacdo da realidade

nio se d4 nos animais. Os animais dizem stm 4 vida, e o
homem pode criar.

Os animais nio rompem os limites, enquante os homens
o fazem.
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O homem é sempre sequioso do novo, é a bestia cupidis-
sime vérum novariwm, o animal clipido das colsas novas.

Entretanto, veremos que nem sempre ¢ homem foi as-
sim. Ha momentos em que o homem quer parar. Obser-
vamos momentos estaticos das culturas. O homem é um re-
pulsor de seus instintos, de seus impulsos, canalizador de
energias para o espirito. O homem é livre, como o prova-
remos. O homem tem um espirito a mente, capaz de reali-
zar actos racionais e criadores. Quer queiram quer néo, é

o racionalidade que o distingue. Em suma, é 0 que se
chama espirito.

-

Ja vimos quais o3 motivos que levaram o hominideo &
aescida das Arvores, segundo a teoria exposta. Porque an-
teriormente era a adrvore ¢ seu habifaf normal e oferecia um
agilo seguro, como também alimentacfio abundante. Ainda
vemos, em certas crencas religiosas, lendas sdbre a vida ar-
koricela do homem.

O desgequilibrio dindmico e as transformacdes, gue so-
freram as plantas, foram naturalmente decrescendo. As
plantas do periodo em que havia excesso de gas carbénico
eram de proporcies monumentals,

Mas, com a reduclo daquele, as plantas foram diminuin-
do, e hoje as malorcs ficam nas zonas tropicais. Q habital
nfo fornece mais o alimento, e o hominideo foi obrigado a
procurar fora déle a alimentacéo.

A ereccdo do hominideo era uma exigéncia da propria
descida da Arvore. N#o podia o hominideo usar a forma
guadrimana, voltada para o chio, retornando & visfo res-
trita dos animals, vertidos para a terra. As gramineas al-
tas exipiam déle a posicio erecta, para apreender um maior
espaco visnal. Esta modificacdo, com o decorrer do tem-
po. levou a um deslocamento total dos érgéos, provocando
profundas modificacdes.

Conseqiientemente, o cérebro tomou novo equilibrio, de-
senvolvende-se a parte frontal. Essas modificacdes, se pro-
cessaram através de muitos milénios, Finalmente, o homi-
nidec nédo pdde mais voltar & pozicio quadrimana., Os chim-
panzés, por exemplo, tém jA uma propensido para a ereccio,
porque éles, quando caminham, nfo se apdiam na palma das
mAaos, mas sim nos nos des dedos, que, por i3g0 mesmo. sio
calozos,
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Esses hominideos, que se diferenciaram, teriam conhe-
cido uma hipertrofia da imaginagfio, segundo a opinidc de
alguns autores,

A imaginacdo, a eriacio de imagens, com o decorrer
do tempo, é confirmada ou néo pela experiéneia, ¢ permitiu,
depols, a constituicdo da funcfo racional, pela accio com-
parativa entre o ficcional e o real. O desenvolvimento da
parte frontal é uma decorréneia, portanto, de uma doenga.
Essa afirmaciio do papel das imagens, como fase anterior &
inteligéneia (racional), como preformadora da inteligéneia,
tem grandes defensores. As imagens sfo possibilidades,
das quais o hominideo conclul quais as de ordem real e as
de ordern néo real, isto é, quais as confirmadas pelos factos
€ as que nao 0 sao,

Os animais dirigem-se a si proprios, mas essa aulono-
mia, que 8les possuem, conhece graus. (Autonomis — a
palavra é composta de autos — si mesmo, e nomia, de nomos,
lei, diregéo).

H4 aumento de autonomia -no homem, e esta se torna
liberdade.

O funeionamento cerebral do homem € cada vez mais
separado do sistema sensitivo motor. O homem é o Gnico
animal que pode adoecer por idéiag, como vemos através

Ga psicologia de profundidade.

Os animals estfo sujeitos a actos de loucura por ter-’

ror, ete.; néo, porém, por idéias. Vimos, também, que a
viso do homem permite uma fixaclo de diverses planos,
¢ que nio sucede com os animais, o que lhe permitiu de-
senvolver uma memoria coordenada.

A meméria dos animais é demasiadamente selectiva, e
temos, como exemplo, os péssaros, que encontram seus ni-
nhog com relativa facilidade, apesar de estarem déles mui-
to distanciados. Mas essa memoéria é 6 num campo; é res-
trita, enquanto a meméria do homem ¢ mais complexa, como

nos mostra a Psicologia.

A memoria estd presente em todos os actos psicologi-
cos superiores, O animal sente, tem sensacgio provocada
pelos estimulos exteriores, mas o homem tem percepeéo,
€ na percepcdo ha memoria,
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O homem, por se ter mudado fisioldgicamente, tornou-
-se insatisfeito, porque néio podia mais guiar-se pelos ins-
tintos como anteriormente. Teria de criar novos instintos
com ¢ decorrer do tempo, mas isso nfo se deu porque nio
lhe restava mals tempo suficiente. Entdo, como conse
qiiéncia, teve a necessidade de distinguir melhor o diferen-
te do semelhante, e a sua mente tomou um sentido dife-
rente da dos animais. Os animais nio manifestam insatis-
fagdo; s&o indiferentes aos factos da natureza. O homem
é insatisfeito, mas o sentir uma insatisfaco implica a acei-
tacdo de uma satisfacfio, pois ndo podemos ter conseciéneia
de que somos insatisfeitos, sem admitirmos que ha lugar pa-
ra satisfacbes.

Ao admitir que verha o der-se uma satisfacfio, o ho-
mem feve ¢ conhecimento da possibilidade. Também oz
animais tém um certo conhecimento das possibilidades, mas
dentro de certo dmbite, o que nio acontece com o homem;
éste ultrapassa @€sse Ambito. O homem constréi possibili-
dades ideais, que o animal ndo constréi. Por isso, néle se
desenvolve a vontade, o que nfdo se da naqueles. O homem
estabelece um fim, e o animal ndo conhece fins, Ele esta-
belece uma meta a ser alcancada, e por isse criou os pri-
meiros instrumentos de trabalho, que lhe permitiram a cons-
trugdo da Téenica,

Com ésses instrumentos, prolongou e aumentou suas
possibilidades, conhecendo, com elas, novas possibilidades.
G homem primitivo, que usou o primeire instrumento de-
pois da pedra, um pedago de madeira, 8ste homem, porque
insatisteito, desejou fdsse éle melhor, aceitando, assim, a
possibilidade de ser mais eficiente.

Agsim tudo quanto o homem realiza, julga que pode ser
superado, porque sempre consgidera uma possibilidade. Ele
compara o que tem com ¢ objecto ideal possivel que éle de-
sejaria. A comparagio chama-se, em grego, pardbolg. Nes-
sa pardbola, &le nfio realiza apenas uma comparacio, mas
faz também uma apreciagdo. BEle faz uma estima, que vem
do grego timesis, ¢ temos a tmesls parabdlica, que é a apre-
ciaglo por meio da comparacdo, Sem essa timesis parabo-
Lica nfc compreenderiamos o progresso humano. Ela sur-
ge da prépria possibilidade, e esta da insatisfacio, O ani-
mal ndo a realiza, porque nfo & insatisfeito. E o facto de
¢ homem considerar sempre que algo poderia ser melhor,
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permitiu-lhe, com o tempo, fermar uma nocdo clara do bem
e do mal.

3

Téda a vida é selectiva e até na quimica verificamos
que ha selecedes nas combinacdes. A propor¢fic que avanca-
mos no estudo, verificamos que a seleccBo é crescente, e
que 0 homem é o animal mais selectivo que existe. O co-

Py

nhecimento é a maxima selecciio realizada.
O nosso espirito é genuinamente selectivo,

ES ES Ed

Ha, entfo, uma diferenca essencial entre os homens e
animaig, ou ndoc? II4 duas respostas:

1) a dos que dizem que nfo hi essa diferenca es-
sencial;

2) a dos que a aceitam.

Og ultimos admitem que o homem é portador de algo
diferente dog outros animais.

Cutros admitem que o homem, por desenvelvimento fi-
siologico, diferenciou-se completamente dos animais. Deu
um salto gualitativo, passou a projectar-se de outra manei-
ra. Eseag transformacbes séo tensionais. Como animal,
tinha éle uma série de possibilidades que se transformaram
quando éle se tornou erecto. Em téda mudanga estructural,
criam-se novas possibilidades. Nenhum animal é capaz de
idear. Nio sfo capazes, portanto, de meditar sbbre a morte,

Eles a notam, nio meditam sbébre ela, Vimos no co-
nhecimento da possibilidade, e das possibilidades das pos-
gibilidades, a diferenca entre o homem e og animais. Vimos
que a promessa decorre da possibilidade. Vimos gue, no
homem, nio ha apenas o conhecimento da possibilidade, mas
também o dominic dessa possibilidade.

O homem criou inibi¢bes para si e guia-se a si mesmo,
por isso € que poede opor-ge A natureza. Pode transformar-
-se em cbstdculo contra a natureza; separa-se do mundo ex-
terior, tornando-o um objecto de conhecimento, enquanto
0s animais ge fundem com o mundo exterior. O homem,
em suas relacdes socials, constréi um super-ego, e posterior-
mente, a personglidade, torna-se numa pessow. E é pessoa
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aquéle que realiza um papel na vida, e que fem conscién-
cia de que 0 representa. Ele estabelece categorias, cria
abstracgles, come as de espaco, do guantitativo, do qualita-
tivo, ete. O espaco, para &le, passa a ser compreendido
como vazio, enguanto para os animais o espaco ¢ sempre
cheio de realidade. O homem é um constante desrealizador,
por construir idéias. O homem diz ndo a natureza — e,
por isso, surge a pergunta: & o ndo que cria o espirito ou
serve para aprovisionar o espirito de energia? HA trés
regpostas:

1) o espirito é forca, como j& vimos.

2) E negativo o espirito e nasceu éle désse nio.
3) O espirito é de outra natureza que a material.

No primeiro caso, 0 ndo d4 energia ao espirito. No
gegundo, & justamente o contrario: porque disse ndo & natu-
reza, teve de criar o espirito. Se o homem nfo fésse dife-
rente do animal, nfo poderia dizer nfo 4 natureza. Este
espirito, portanto, j& se dava no homem, antes do nio, e
dste néo acentua o espirito. Defensores da teoria negati-
vigta sio Freud, Adler, Schopenhauer, Buda, cte. E sur-
ge, entdo, outra pergunta: como sobrevive 8sse animal fra-
co e enférmo, que € 0o homem? Dizem que consegiie sobre-
viver justamente por dizer ndo & natureza. Com isso ve-
mos que ag¢ doutrinas querem explicar tudo com o que pre-
cisam antes explicar, que € o espirito. E o espirito quem
verifica a repressio dos impulsos, é 8le que realiza a mobi-
lizagio das forcas inibitérias para enfrentar os impulsos.
A teoria negativista leva & concepciio mecidnica da vida; a
doutrina cléssica leva a aceitar uma teleologia, um princi-
pio fundamental que dirige os séres no universo. O homem
¢ um processo tensional qualitativamente diferente dos ani-
mais, mas quanto 4 afirmacio de ter &le uma esséneia di-
ferente dos animais jA nos levaria a penetrar no campo da
Metafisica, e ultrapassarmos, assim, os limites da matéiia
gue ora tratamos. Esta a razfo por gue nfo podemos aqui
examinar a terceira resposta.

(Aula taquigrafada, proferida
em 11/9/50).




A BIOLOGIA E A FISICA

Imaginemos que ainda estamos em 1939 e que Hitler
niedita sébre o desenrolar dos acontecimentos, preceupado
com a responsabilidade que lhe cabia, porque déle dependia
a paz ou a guerra., O HEstado Maior havia estudado a pos-
gibilidade da invasfo da Poldnia; mas a ordem de invasfo
partiria de Hitler. Na véspera, é de presumir-se que teve
grande dificuldade em conciliar o sono. Posgivelmente, a
invasio localizasse uma guerra no oriente europeu, mas
tumbém poderia forcar a Franga e a Inglaterra a tomarem
uma atitude. Levantou-se de madrugada, tomou sua pri-
meira refeicho e resolveu dirigir-se para a sala de despa-
chos da Chancelaria. Na saida, passou os olhos pelos gua-
dros que relatavam momenfog da Histéria alemid. Admita-
mos alguns pormenores que certamente nde foram vividos
por éle. Ao sair, desejou adquirir jornais para estar a par
de algumas noticias. I’6s-se a 18-los. Ao chegar 4 Chance-
laria, reconhecia cada vez mals a responsabilidade daquele
momento. Reunido, com os secretarios, viu que todos es-
peravam ag suas palavras. Alguns segundos de siiéncio pe-
sado, e &éle disse: “Ataquemos a Polénia”. Entre agquéles
homens, diversas foram as reaccdes.

Examinando &sse pequeno relato, possivelmente vivido,
vemos que Hitler, no decorrer désse dia, praticou uma série
de actos, que cada um déleg pertence a objectos de diversas
ciéncias: actog fisivlégicos, actos psicolégicos, actos eecond-
micos, actos também higtdricos, como o momente decisivo em
que tomou a deliberaco de desencadear a guerra.

Vemos que um mesmo agente praticou actos diversos
e cada um déles pode pertencer ao campo de uma ciéneia.
Todes éles, entretanto, formam um dnico conjunto em térno
de um agente.
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As ciéncias, que 0 homem construiy, tém, como chjec-
to, factos semelhantes e, eniretanto, nunca se deve conside-
ra-los como separados do conjunto em que &les estio conti-
dog, e, se og tomamos abstractamente para estudo, conside-
rando-os autbnomos, existentes de per-si, entdo realizamos
uma abstraccio viciosa.

Se consideramos apenas o acto econdmico, construimoes
uma ciéneia especial, que é a Economia. Se depois imagi-
namos que ésse acto é autbnomo, como se se desse isolada-
mente, entdo estaremos praticando uma abstraccao viciosa,
sfo estas abstracedes culpadas dog grandes erros, como o
de considerar ¢ acto econdémico como autdébnomo, caindo, fa-
talmente, nessa concepcfio arbitraria que consiste em consi-
dera-lo como factor unico de qualquer acontecimento histé-
rico. Foi pensando assim gue o marxismo construiu a sua
concepedo econdmica da Histéria. Para realizarmos uma
ebra genuinamente sébia, consideremos os factos que se ddo
em nosso cosmos como algo sintético, para depois os anali-
sarmos. O trabalho do nosso espirito é circular, e deve
evitar perder-se nas abstraccdes. O espirito deve conside-
rar-se em si, e depoig verter-se sébre o objecto e, novamente,
retornar para si mesmo, mag ji com o conhecimento do ob-
jecto. Se assim fosse, teriamos evitado tantos males que
gerviram para toerturar a humanidade, O érro fem tido, na
Histéria, uma grande forca e tem conseguido perdarar.

Precisamos fazer ésse trabalho, analisar og diversos fac-
tos e os aspectos que éles apresentam, para colocd-los dentro
do campo da ciéncia a que pertencem, e concrecionar todos,
depois, dentro da cultura. A teoria das tensfes oferece
grandes possibilidades, porque representa uma nova “possi-
bilidade™ pensamental. Quando as filosofias classicas pro-
curam encontrar a esséneia das coisas, que tém sernpre
sentido estatico, por meic das tensbes, chegamos a essz es-
s8ncia, mas em sentido dindmico, vivo,

Facios psieolégicos sfio factos que se ddo dentro de uma
tensdo, e tém coerénecia. Costumamos formar um concei-
to, que assinalamos por uma palavra, apenas daquilo que
ge nos apresenta com certa tensfo (coerdneia). Se obser-
varmos algo, que sentimos possuir certa coevéncia, logo
nos surge a necessidade de tThe dar um nome. Iamos no-
mes aos factos, quando néles gentimos uma eonesio.
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Desde 0 homem primitive, ao descobrirmos uma coesio,
que naturalmente se diferencia das outras, damos-lhe nomes
diversos, que distinguem o mais coerente do menos coeren-
te. Quando o homem grego consiruiu um saber ?m.@ino ou
empirico), &le deu-lhe o nome de sophic, como conjunto de
conhecimentos com certa coesio, incluindo néle, todo o sa-
her. Verificou que, na esfera do saber (sophia), havia ten-
sbes que eram parecidas, em meio de outras que eram dife-
rentes,

Deu g essas tensdes outro nome. Por exemplo, a physi-
ké era o estudo teérico dos factos fisicos da natureza, Mas
ainda a fisica (phystké) encerrava, néio s6 o mm_om.ﬁ teodrico,
mas também um saber especializado; era uma regldo do sa-
ber total. ¥sse saber total é a Filogofia, cujo nome surge,
segundo s lenda, quando perguntaram s Pitdgoras o que
gle era: “sou um amante do saber”, (philo e sophia), dai
o nome filésofo, que quer dizer o que ama o saber. Dentro
da Fisica e da IMilosofia davam-se tensdes diferentes das
outras, e qus se assemelhavam entre si. E por serem o8
mais altos, em sua coeréncia, constituiram a methesis, que
& 0 saber malis alto, e dela surgiu a matemdiica. Dentro a.m
todos 6Gsses factos, verificou-se que alguns diziam respel-
t6 apenas i mente humana, 4 alma, a4 psique, dai a Psicolo-
gia. K dai, as outras ciéncias como a Etica, Estética, An-
tropologia, TFisica, Quimica, Sociologia, ete. Todo 0 pro-
gresso na cléncia consistiu nessa diferenciagiio do primeiro
objecto que era o todo, o acontecer césmico. E necessario
procurar um nexc em tudo quanto se diferencia. Ha um
certo namero de ciéneias ligadas 4 vida cultural e nao pode-
mos deixar de ter sébre elas uma visdo clara e suscinia,
para que, com ésses elementos, possamos analisar methor
os factos histdricos, e entre essas ciéncias devemos preo-
cupar-nog, préviamente, com a Biologia.

-,

A Biologia & a ciéncia da vida, assim como & eultura
é uma realizaciio do homem. Este é um ser vivo, cujo estu-
do pertence & Aniropologia, ligada a Biologia. Antes mwmm-.
jamos chamar a atencgdo para um dos mais graves mmma:mom
do filogofismo, gue é a Filosofia viciada, e gue tanto in-
fluiu na ciéncia: a tendéncia inversa & marcha para a dife-
renciacdo, para a pluralidade de objectos, sbbre os quais
construimos as diversas disciplinas, para tentar-se a reduc-
cio de um objecto a outro objecto. Procurou-se reduzir os
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factos da Biologia a apenas manifestacies fisico-quimicas.
Vemos também mateméticos que desejavam reduzir os fac-
tos fisico-quimicos & Matemdtica. O bidlogo, por sua veg,
quer considerar a Biologia como a ciéncia mathesis, consi-
derando os facfos psicolégicos como apenas epifendmenos
dos biol6égicos. Qs psicdlogos também quiseram fazer da
Psicologia uma ciéneia mater.

Kssag posicles e tentativas viciosas de querer reduzir
uma ciéneia a outra, constituem o matematismo, o mecani-
cismo, o biologismo, o psicologismo, o economismo, o socio-
logismo, o cientismo e outros ismos,

Uma das grandes conquistas da bea Filosofia fol mos-
trar que cada uma dessas ciéncias tem um campo de acciio
qualitativamente diferente do das oufras. E quando pro-
curamos reduzir um ao outro, verificamos porque somos
cbrigados a virtualizar certos aspectos e actualizar apenas
og aspectos que interessam. Isso se dd porque todo homem
que estuda uma ciéncia e que a aceita como verdadeira, sen-
te que s6 encontra exactidlo e rigor em alguma interpreta-
cao quando consegue explicd-la dentro do Ambito da sua dis-
ciplina. Observemos os médicos: todo especialista v& nos
doentes o sintoma da sua especialidade. Esses defeitos sfo
naturais, porque vivemos intensamente a ciéncia, e quando
os factos nfio podem ser explicados por ela, sdo consideradas
falsas e duvidosas as outras explicacfes.

N#o percebemos, entdo, que os campos tém uma tenséo
prépria e se distinguem especificamente uns dos outros, se
interpenetram, nao sio autébnomos.

A Fisica moderna nos deu uma grande idéia, a idéia
de campo, de fértil valor para noés. Hssa idéia permitiu
que se modificasse o que se pensava da constituicio da maté-
ria, Aceitava a ciéneia no séeulo XIX a impenetrabilidade
da matéria., Mas ag descobertas de ondas magnéticas dife-
rentes permitiram se construigse a teoria do campo. Temog
¢ exemplo das ondas hertzianas, que se agrupam num mes-
mo espaco, e s8o diferentes. O campo electro-magnético de
um eorpo pode dar-se no mesmo egpaco, mas qualitativamen-
te diferente do de outro eorpo. Assim, nesta sala, estio
passando através dos nossog corpos, ondas hertzianas emi-
tidas em t6das as direcfes, e muitas outras que zinda nio
conhecemos.
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Podemos aplicar a mesma idéja de campo para a cién-
cia. Os fendmenos fisico-quimicos estiio no mesmo cam-
po dog fendmenos biolégicog, e tamhém com os fendmenos
em geral, mas sdo qualitativamente diferentes e irreducti-
vels, isto é, um nfio pode ser explicado pelo outro, como pa-
recia possivel no século passado. Mas, em face dos conhe-
cimentos actuais, esta possibilidade estd expulsa do campo
da verdadeira Ciéneia. Xssas modificagdes permitiram pu-
desse a Ciéncia penetrar ¢m novas esferas, com noves pro-
blemas. H4& ciéncias que tém relacio com a cultura e nos
fornecem elementos para a anilise dos factos culturais, En-
tre elag temos, em primeiro lugar, a Biologia. Podemos
considerar a natureza come composta de duas ordens de
COIPOS: COrpos organicos e corpos inorginicos. Para o es-
tudo dos corpos orginicos, temos a Biologia, a Fisiologia,
ete.; para os inorginicos, temos a Fisica, e em parte a Qui-
mica, ete. A Biologia estuda os corpos orginicos e as suas
manifestacdes vitals. E, portanto, uma ciéneia engloban-
te ou genérica, porque dentro dela hi especializacgbes: Zo-
ologia, Botidnica, Antropologia, ete. Todas as ciéncias, que
se separaram da Filosofia nfio perderam seus contactos com
ela, que é a ciéncia do geral, da totalidade. A Biologia
nio ge geparou dela, e podemos falar em Filosofia da Biolo-
gia. Tudo que estd deniro do campo da ciéncia, que é ¢
imanente, e o que val muito além désse campo ultrapassa
as possibilidades da Biologia, que tem método experimen-
tal até certe limite, e forma, entdc, o campo da Filosofia
hiologica.

Também recordamos que as ciéncias tém relagdes en-
tre si. Cada campo tem a sua tensao, mas éles se interpe-
netram. A Filosofia passa para o campo do transcenden-
te, enquanto a Ciéneia estd sempre no do imanente. E quan-
do um cientista penetra no campo da transcendéncia, estd
fazendo Filosofia e ndo Ciéncia; estd ultrapassando a Cién-
cia. A Biologia tem problemas que transcendem o seu cam-
po e um déles € o da vida. Como nao se pode explicar a
vida dentro da Fisico-quimica, ela passa a ser problema da
Filosofia e ndo apenas da Biologia. E justamente neste
ponto que a Biclogia tem eontacto ecom a Filosofia. Quan-
do a Matemaitica quer entrar na esséncia dog nGmeros, ja
estd entrando wmo terreno da Filosofia. Temos, entéo, a
Filosofia da Matematica. A transcendéncia, que pertence
ao campo da Metafisica, nfic é campo de outra ciéneia, mas
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sim da Filogofia. O térmo frenscendéncie pode ser aplica-
do de duas maneiras: uma de caracter filoséfico, que é a
verdadeira transcendéncia, e outra que encontramos, por
exemplo, nog discurses dos politicos, que empregam mal a

palavra, no sentido de algo mais elevado,

A Biologia fornece a Filosofia muitos elementos. Mui-
tas vézes, para compreender certos factos filosoficos, ne-
cessitamos do auxilio daquela, porque nos dé explicacdes que
esclarecem o aszpecto filosdfico, Ao estudarmos o tema do
advento do homem, vimos que og factes de ordem fisioldgi-
ca podem influir nos factos de ordem psicolégica. Auxilia
no esclarecimento, nio os explica, porém, em abgoluto, por-
que entfio seria valida a opinifio de que as ciénciag sfio redue-
tiveis totalmenfe umas as outras.

Se analisarmos matematicamente a Biologia, nao po-
deremos fugir da unidade, porque, nesta, a unidade nfio se
pode dividir em partes. Aqui se déd algo de diferente do
gue se da na Fisico-quimica, porque se estudarmos, por exem-
plo, um pedago de madeira, poderemos dividi-lo em partes.
Realmente os fendmenos biolégicos ndo podem ser explicados
matematicamente, no sentido quantitativo, e sende a Mate-
méatica & ciéneia mais ligada & Fisico-quimica, ndo podemos
reduzir os fendmenos biolégicos aos fisico-quimicos. A vi-
Ga nao é s6 manifestacio de fendmenos fisico-quimicos, mas
algo especificamente diferente do processo tensional da ¥i-
sico-quimica.

O grande problema da Biologia é dizer o que é a vida.
Vemos 0s fendmencs vivos, mas o que é a vida, em que con-
giste, é uma pergunta ainda em pé para ela. Se recuarmos
para as doutrinas j& estudadas, vemos que o deista explica
a2 vida como alge dado por Deus; ¢ grego, j4 a concebe de
outra maneira, porque, para éle, tdda existéncia é viva, dai
o caracter hilozoista (de hylé, matéria, e zoo, animal) da
filosofia pré-socratica.

Para os gregos de entfo, ha vida mais intensa ou menos
intensa. Os proprios dcuses sdo séres vivos, com as mesmas
condicbes humanas: forma, desejos, vontade e defeitos, mas
de uma intensidade de vida maior e, por isso, sio imortais.
A teoria naturalista aceita a idéia de que a vida é uma
manifestacio fisico-quimica.

Chamam-se vitelistas as doutrinas que aceitam um prin-
cipio vital, existente na natureza, e que se infegra na ma-
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teria inorgéinica, tornando-a orgénica. Alguns chamam de
vitalistas os existencialistas. Contudo, ndo se deve fazer
tais confusdes. Kstamos aqui tratando dosg vitalistas na
Biologia e ndo na Filosofia. Se aceitarmos um principio fun-
damental, aceitamos uma finalidade. FEnt@c a vida dirige
o corpo. E téda concepcio finalista cai no defeito dos na-
turalistas; o mecanicismo. Hoje hid uma grande polémica
entre vitalistas e naturalistas dentro da Biclogia, e pode di-
zer-se, sem receio, que os bidlogos mais representativos es-
tdo entre os vitalistas.

Entretanto, pode-gse tomar uma posi¢io que compreen-
da as duas: a naturalista e a vitalista, tirando delas ape-
nag o que é mais exacto. Veremos também, na anilise das
culturas, por que e quais os elementos que funcionam para
dar essa perspectiva naturalista, e quais os que funcionam
para dar a perspectiva vitalista. Julgam muitos que a Fi-
sica tem uma histéria, que é um relato progressivo dag des-
cobertas, como se ela fosse algo pontual, num crescendo,
desde um ponto de partida, Para outros, hid fisicas coor-
denadas: uma surge, cresce, tem progresso, e decai. De-
pois, vém outras, que também tém o seu progresso e tam-
kém decaem, e assim sucessivamente. Désse modo, o facto
fisico é vigualizado diferentemente por um hindu, um Arabe,
«m chinés, nas suas respectivas culturas.

A Fisica de 1880 era, para os que defendem esta posi-
cdo, totalmente diferente de a moderna.

A anterior satisfazia aos fisicos de entfio, como osg fisi-
cos actuais se satisfazem com a actual. Poder-se-ia con-
cluir que a Fisica actual, com o tempo, deverd ser substi-
tuida por outra.

Conta-se que, no século passado, um professor de Fisica
seguia 4 margem do Sena, com um discipulo, que lhe dizia:
“A vossa geraciio foi feliz. Os senhores conseguiram expli-
car todos os fendmenos da Fisica, e 0 que sobrou para a
nossa geracio é uma heranca grandiosa, mas nos tirou o
prazer de novas descobertas.” Respondeu o professor que

realmente s6 cabia 4 nova geracio continuar melhorando o
que havia sido feito.

Mas uma simples experiéncia, com muitoe de casual, mo-
dificou tudo, influindo no préprio arcabougo da Fisica. Ro-
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entgen tentou reproduzir uma experiéneia feita por Crookes,
&, por casualidade, quando levou a méo sfbre a lampada,
viu, com grande espanto, que podia enxergar os ossos da
mao. Aquéle raio misterioso recebeu o nome de raio X, e
passou a ser uma nova ¢ grande interrogaciio para os cien-
tistas. Para explici-lo, era preciso penetrar no arcabougo
da Fisica. Vieram novas descobertas, e novas revisdes. E
assim continuari sempre. Na palavra physike, vimog que
o significado abrangia o conhecimento geral dos factos do
cosmos, mas agora é malg delimitada. Mas a physika ja
marchava para ésse campo, observande apenas os factos
fisicos mensurdveis no acontecer cosmico. Aristételes dizia
que ela era ciéncia secundaria, porque a primeira era a Fi-
losofia, e aquela se interessava apenas pelos fendémenos ma-
teriais,

(Aula taguigrafada, proferida

em 14]9]50)

A FISICA, A MATEMATICA E A RELIGIAQ

% ¢ homem um consgtante criador de conceitos. Quan-
do éle percebe uma certa congisténcia, uma coeréncia entre
factos, que 0 apresentam como uma tensdoe quantitative e
yualitgtivamente delineada, éle separa mentalmente as ca-
racteristicas gerais, ou seja, repetivels em outras tensbes
g, com &sse conjunto de notas, ~ue lhe parecem repetidas, e
e silo Inseparaveis, indispensaveis para caracterizar a ten-
sfo, constréi com elas um conceito,

Formado 8ste, necessariaments sente a exigéneia de lhe
dar um nome, de intitula-lo, e eig o térmo, que indica, que
¢ assinala. Os homens primitivos tm pouca conceituacho,
porque estfo mais fundidos com as coisas e delas muito pou-
€O $€ separam.

Tivemos ocasidc de assinalar como uma tendéncia
manifestada, sobretude no século pasgsado, a que consiste
cm querer reduzir, explicer por..., os factos de uma cién-

cia que lhe é perfectivamente inferior, isto é reduzindo-os
& epifendmenos,

Assim, o filogofismoe procurou explicar, reduzir, os fae-
1os biologicos a meros factos fisico-quimicos, e o8 psicold-
gicos, a meros factos biologicos. Tais tentativas de reduc-
¢cho dos factos malogrou, e sentimos hoje, neste século sobre-
tudo, que nio & possivel reduzir um facto de um= esfera
geral do conhecimento, tensionalmente forte, a outwo, por-
que tdda reduccio seria considerar apenas o lado material
quantitativo, e desprezar, virtualizar, o lado formal

Assim podemos dizer que, num ser biolégico, temos
tantos elementos fisico-quimicos; nio poderemos, no eh-
tanto, dizer que o facto blolégico & apenas uma manifesta-
cdo fisico-quimica, porgue &le é qualitativa e especifica-
nmente diferente, por ter uma fensgo difervente.
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No século pasgsado, dizia-se que a TFisica estudava os
factos fisicos moleculares, ¢ a Quimica, os factos fisicos
atémicos.

Para a Fisica, o 4fomo ndo pode perdurar isolado na
natureza.

-

36 a molécula o pode. Dessa forma, o dtomo é “obri-
gado™ a combinar-ge com outros, imediatamsnte, e dessas
combinacbes forcadas decorrem todos os factos maiores do
mundo fisico. E assim o dtomo uma tens@io que, por si sd,
néo perdura, necessitando de combinar-se com outras fen-
sCes. para formar novas tensbes. (Isto nos corpos homo-
géneos, em que os Atemos de um mesmo elemento quimico
se juntam a atomos do mesmo elemento). Nos heterogs-
neos, &les sfo qualitativamente diferentes, pois se juntam
wﬁowsom de elementos diversos para formarem novos com-
postos,

O facto biolégico tem sua tensiio propria, qualitativa-
mente diferente, embora quantitativamente igual quanto aos
elementos fisice-quimicos que ¢ compdem. Por isso, tentar
reduzi-lo ao facto meramente fisico-quimico, é toma-lo ape-
nas pelo Iado guantitativo; portante, é tomi-lo abstracta-
mente, desprezando, inibindo, virtualizande, ¢ aspecto qua-
litativo, que ¢ importante. Essa a razdo por que nio se po-
dem reduzir og factos de uma esfera, como a biosfera, esfera

.

da Biclogia, 4 esfera da Fisica, a fisicosfera.

Nossa posicio actual, mais profunda, & a da irreducti-
hilidade do objecto de uma ciénecia de tensdo nitida ao ohjec-
to de ountra, embora cada objecto seja tomado pelo homem
como separado do facto existencial. Exemplifiquemos;

A Fisiologia, a Anatomia, a Histologia, a Citologia sio
ciéncias particulares da esfera da Biologia, Assim a Me-
canica é da esfera da Fisica.

A Filesofia estuda os
entes, quer em sua Ima-
néneia {(em si mesmos)
gquer em sua transcendén-
cia {no que ultravnassa o
terreno do mero aconte-
cer cosmico),

Temos, como esferas
das ciéneias, as seguin-
tes: a esfera da Fisico-
quimiea — a fisicosfe-
ra; a esfera da Psicolo-
gia — a Psicosfera: a cs-
flera social — a Socios-
fera.
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Cada uma dessas esferas, que s8o regides de existir
tempo-espacial, pode ser tomada sob um ponto de vista eg-
pacial (j4 abstracto) e temos a morfologia do exienso ou,

entéo, sob o ponto de vista histdérico (também abstracto)}, e

temos a morfelogia do intenso.

Todas as esferag sio tensionalmente diferentes umas
das outras, sem que isso implique a negagiio de uma ho-
mogeneidade quantitativa do existir, mas apenas afirma
uma heterogeneidade qualitativa.

S&0 abstraccdes necessirias para que se possa efeetuar
= andlise. Deixa-las, porém, separadas, ¢ considerd-las au-
tonomamente, como se na realidade se dessem apéenas como
separadas, seria persistir na abstraccfio e cair no abstroc-
tismo, forma viciosa daquela.

Conexionar o que foi abstraido, fazendo-o retormar ao
facto existencial, como um todo, é realizar um retdrno em
espiral, que indica ja o sentido do verdadeiro progresso, e
que revela uma posicdo coneretw, a tomar concretamente os
factos.

A colocacdo désses temas sob esga perspectiva nos per-
mite conquistar uma posicio superior, da gual podemos vi-
sualizar obliguamente, o aconfecer cdsmico, & compreender
o papel vicioso de todas as concepedes, como as naturalistas,
positivistas, materialistas, espiritualistas, e compreender
todas elas como manifestacbes viciosas de uma tomada abs-
tracta dog factos,

A Fisica é um tema presente em tddas as culturas com
caracteristicas peculiares, porque hi maneiras diversas de
visualiza-la, de actualiza-la, nas diversas culturas.

A palavra fisica vem de physika, grego, e pOr sua
vez vem de physis, natureza. A Fisica, para os gregos até
Aristételes, era o saber tedrico, que tinha como objecto to-
dos os factos do acontecer césmico (sensiveis, portanto).
Tem duas fases: a aristotélica, em que era concebida como
ciéncia da natureza. Posteriormente, distinguiu-se a natu-
reza viva (orgénica) da natureza morta (inorginica).

Hoje a Fisica se interessa apenas pelos factos da esfe-
ra do inorgdnico. Embora tenha Aig vBzes relaces com a
Biologia, por estudar nog factos bioclégicos as manifestacoes
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fisico-quimicas, tal nfo quer dizer que os factos biologicos
sejam apenas factos fisico-guimicos.

Na nossa cultura, que Spengler chamou de faustica, a
Fisica se refere apenas aos aspectos quantitativos da Natu-
reza, dai a relacdio entre a Fisico-guimica e a Mateméatica.
Mas a Fisico-quimica tem a tendéncia para a expansio e
procura construir uma congisténcia do todo. Esse aspecto
é importante, porque surge, sobretudo, pela accio do movi-
mento jesuita, e grandes fisico-quimicos sfo justamente je-
suitas.

Se examinarmos a historia da fisica, veremos que sofren
modernamente uma completa transformacdo. Chegou ao
ponto de esgotamento de suas possibilidades e nfo pode mais
trabalhar com realidades positivas no sentido restricto do
positivismo, e se vé forgada a trabalhar com niimeros, ja em
sentido nfo meramente quantitativo.

-

O atomo, por exemple, j4 nio é substincia. Aceita-
-se hoje que o nucleo estd em constante vibracfo, cercado
ce forcas também em vibracio, e que teriam relacio entre

si. O atomo nio é propriamente o que é expressado atra-
vég dog livrog de divulgacio, nem das revistas.

O grafico, que se faz do atomo, & para nos dar uma
“idéia”, porque, na realidade, ndo é &le conhecido estereo-
métricamente, nem temos melos suficientes para descre-

vé-lo.

E caracteristica da cultura faustica a separacio cons-
tante entre a ciéncia ¢ o conhecimento empirico, e entre
aquela ¢ o homem vulgar, de quem cada vez mais se dig-
tancia. Quanto maior o esfér¢o em tornar a cidncia accessi-
vel a todos, ela val tornando-se cada ver mais afastada e
malis dificil. No tempo dos gregos, todos compreendiam e
sentiam o que era Estética, com maicr ou menor intensida-
de. Hoje ésse tema pertence a especialidgtas. E quanto
mais especializada, mais inaccessivel; razdo por que se tor-
na muito dificil a divulgacio de qualguer conhecimento, por-
que os instrumentos do mundo quotidiano tornam-se inabeis.
Por issc é impossivel, por exemplo, dizer o em que consiste
a mecénica ondulatéria. A Fisiea, hoje, estd em uma si-
tuaco dificil, porque néo consegue dar uma solucdo ao pro-
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blema do movimento, problema que ultrapassa até o campo
da propria Fisica e penetra no da Filosofia e da Metafisica.

Nio é possivel mais a ninguém hoje acompanhar o que
se produz no mundo da Ciéncia. N&o é possivel até para
o fisico acompanhar tude o gue se realiza dentro da sua
ciéncia, que se especializa cada vez mais. Quando surge
um facto novo, sfio abandonadas as hipéteses antigas, e sur-
gem novas, muitas vézes construidas apressadamente.

Qutrora se dizia que a Fisica mudava de fisionomia de
cinco em cineo anos, hoje, entretanto, pode-se dizer que
muda de ano em anoc e até menos.

Por isso, muitos fisicos se interessam pelo “como se
¢&0” os factos fisicos. A Fisica estd retornando, em certo
aspecto metodolégico, & posi¢io verificada nc Renaseimen-
to. Aristoteles procurava o porqué dos factos fisicos e,
posteriormente, na esecolastica, continuou-se a estuda-los
dentro da Filosofia.

Do Renascimento, com Galilew, diminuiu o interésse
pelo porqué, para dirigir-se ao ¢como se davam.

A ciéncia antiga, construida através de locubracdes,
passou a ser construida nos laboratérios. Mas, nos séculos
XVIII e XIX, a situacio ja nio satisfazia, e 0 homem pensou
que podia explicar os porqués, e através de respostas, che-
cou-ge 4 sitnacdo actual, de aporiass, de dificuldades teoré-
ticas, o que levou a muitos fisicos a abandonarem as ten-
tativas de explicagfo, interessando-se apenas pelo dominio
técnico dos factos fisico-guimicos.

H4 até muitas obras que nfio se interessam em ofere-
cer explicacgdes de cardcter tedrico guanto aos factos fisico-
-guimicos.

Com os estudos de Heisenberg, na fisico-quimica, jul-
gou-se que se punha sbbre a mesa a validez formal da lei
de causalidade.

A filosofia classica parecia abalada em seus axiomas
fundamentais, como o principio de identidade e o de néo-
-contradicdo, que exclui uma terceira posicio, que lThe é uma
impossibilidade (porque ante a alternativa ou...ou..., re-
pugna-the uma terceira posi¢fo, como a de um “ser que é
¢ nao &7).
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Com a Logica Formal, as filosofias classicas construi-
ram a ciéncia classica, e a fisica classica, no sentido aris-
totélico.

Para muitos, quase tddaz asg afirmacdes tinham de ser
rejeitadas, permanecendo em pé a parte meramente filoss-
fica, Afreveram-se alguns a dizer que, dessa parte, tam-
bém, pouco se aproveitara.

Hoje, afirmam &sses, dentro da micro-fisica, os méto-
dos da Loégica Formal nfo sdo mals absolutos. A Fisica
construiu uma outra 16gica o posteriori. Antes, a Logica
antecedia aos factog. DMag, para a Fizica moderna, quando
os factos desmentem a Logiea, ela prefere os factos.

As leis da ciéncia sfo para éles, probabilisticas e esta-
tisticas, & que a idéia de fempo penetrou na Ciéneia mo-
cderna vitoriosamente, e o tempo revela o produzir-se. T
para podermos saber rigorosamente que, dada tal condicdo,
tal facto se dara, teriamos de acompanhar o movimento de
todoy os Atomos, e isso seria impossivel, porque, quando
chegissemos a conhecer as suas condicdes, ja teriam &les
mudado.

Assim, o conceito rigido de lei, de indole absolutista,
tornou-se mais maleével, substituido agora pelo conceito de
invariante, de conseqliéneias imprevistas, como ainda tere-
mos ocasido de verificar.

Contudo, tédas essas aflrmacbes sfo improcedentes e
revelam o grau de ignordncia que ha enfre os cientistas mo-
dernos em torno das realizacdes filosdficas do passado.

’

O conceito de causa-efeito nio é o que Hume e 03 mo-
dernos julgavam e julgam ser. N&o ha, nesse conceifo, ape-
nas a relacdo de anterioridade e de posterioridade, mas sim
¢ de dependénecia real do efeitc 4 causa. N&o é mister
acompanhar o movimento de todos os atomos para saber
de antemfo que uma macieira dard maciis e no péras. Ha
uma subordinagdo formol entre o efeito e a causa, e nio
apenas um hexo de sucessao.

Por outro lado, a indeterminaciio de Heisenberg apenas
afirma a nossa impossibilidade de acompanhar com rigor
¢ exactiddo o movimento dos dtomos, por deficiéncias dog
nossos meios de observacdo, dentro do instante de tempe
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Ademais, quc

quando julgam que Gao e
ingenuidade julgar qu. aid Seja apenas o ...
consta dos manuais, pois .. _ <& possibilidades muito am-
plas, como se vé na Logica Maior, na Logica Umﬁowmﬁm.ﬁ-
va. Ademals, é ingenuidade pensar que qualguer dos prin-
cipios ontolégicos, que sdo fundamentais da Légica m,.owﬂm.r
estejam desmentidos ou refutados pcla Fisica. O principio
de nao-contradicdo nido foi refutado pelos factos. Se o ho-
mem define o 4tomo como corpdsculo ou como vibragdo si-
multineamente, ndo significa tal que seja corpisculo a ne-
gacdo, a privacgio da vibragdo. I se os mmmoomm Se encon-
tram ante conceitos opostos, nem todos os conceitos opostos
sio contraditorios, como nem todos og contrarios sio con-
traditérios. Por nic saberem se os Atomos séo eorplsculos
ou ondas, nfio quer dizer que sejam o que s80 e 40 mesmo
tempo, sob o mesmo aspecto, nfo sejam o que sdo.

”

Desde quande a ignorincia é argumento?

Vejamos agora a matemdtien. EKla tem seu E.ES. de-
sabrochar precisamente em regides onde predominam oS
vales dos grandes rios, como o Fufrates e o Tigre. 1D} en-
tre os grandes matematicos do mundo, o grande matemé-
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Depoig surgiu como rewgde, como veremos, deixando
de ser meramente gquantitative para transformar-se em con-
fronto de quantidades, umas em face das outras. O grego
nido usava o ndmero como relacio, mas ji Pitdgoras o fazia.
Posteriormente, surge-nos como relacio de relagdes. A re-
lagdo de uma rela¢iio é o numero como fumedo. Tal nio
ge dava na matemitica grega, mas Pitagoras ja assim o
compreendera. A matemdtica tem que ultrapassar o cam-
po do quantitativo.

Uma das mals caras conviegdes humanas, consiste em
dar rigor a tudo quanto se explica matematicamente. Os
estudiosos da Matemética naturalmente amam a sua maté-
ria, e 50 encontram rigor no que podem explicar matemati-
camente.

A matemitica, estabelecendo préviamente os seus prin-
cipios, e sempre deductiva; estabelece um principio geral
e déle tira regras particulares. Quando partimos de elemen-

tos particulares, singulares, para o geral, nés induzimos.

A matematica estabelece axiomas e déles deduz coro-
larios.
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Vejamos agora a Religido -— A palavra é formada, se-

gundo Cicero, do verbo latino religare, que significa religar.

E o que lige o homem ao mundo superior. Mas, na
verdade, os gregos ja tinham um verbo de sentido bem
claro, alegeyn, que significa venerar, e re-alegeyn, que sig-
nifica relegar pela veneracio.

As religies se formam através da veneracfio que os
homens prestam aos antepassados. O terror & morte con-
diciona as primeiras manifestaces religiosas superiores, li-
gadas as veneragfes prestadas nos timulos. Tema presen-
te, actual sempre em tddas as culluras, é desprovido de sua
intensidade nas épocas de civilizagiio metropolitana, em que

¢ homem ji nao tem o mesmo respeitc pela morte.

O homem de hoje n&o sente a morte, embora viva a
morte.

A religido procura ligar o homem ao passado, através
de uma veneracdo. Hsse passado é representado pelos mor-
tos. Tada religific presta sempre uma homenagem aos
mortes. N3o ha religido que ndo se ligue a essa veneracao,
mesmo as que se podem classificar de “materialistas®™, co-
mo o budismo, que ndo aceita, sobrevivéncia individual, afir-
mando a integracio do homem no Nirvana.

Ela afirma que “o homem é um ser que nasce 80, e
FSll

morre 80 .

» -

O budismo é uma homenagem & morte. Entho, nos
nos devemos preparar para a morte, ¢ é para a morte que
servem as religides. Mas, para térmos uma bhoa merte, de-
vemos ter uma boa vida. Og homens em todos os tempos
se preparam para a morte. A vida devia ser coerente com
a morte.

A arte desenvolve-se nos tamulos, porque, néles, os ho-
mens expressam a sua afectividade para com os mortos, e
lThes prestam asgisténcia, para que éles, por sua vez, auxi-
liem os vivos, numa mutua assisténcia.

Asgim, podemos pedir aos mortos gque nog auxiliem e
dai surge a oracdo, que é sempre um pedido. Temos um

Py

cutro aspecto, que é constante em téda cultura: téda reli-
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-

gido é transcendental, Ela visa ao além, porque liga o
mundo dog vives com ¢ mundo dos mortos.

As religifes, em geral, ao construirem, no inicio, a ve-
neragdo aos mortos, nfo tém ainda uma idéia divina, por-
que, em regra geral, atribuem iqueles mortos as mesmas di-
ficuldades que aos vivos, mas aceitam que os mortos, depois
das suas longas caminhadas, conseguem atingir um mundo
cnde essas dificuldades sfio menores e até nulas. O céu,
é sempre uma c6pia, sem efeitos e sem os males, da prépria
terra. Téda religifio oferece, no céu, as auséncias da terra,
procurando, assim, compensar as insatisfacfes humanag.

(Aula taquigrafada, proferida em 14/9/50).

,_

FILOSOFIA, METAFISICA, SOCIOLOGIA

Podemos dizer que uma das caracteristicas mais ex-
pressivas da cultura faustica é a sua capacidade para for-
mar abstraccbes de abstracgdes. Sabemos todos que cs Ro-
manos foram os grandes constructores do direito, devotados

estudiosos do facto juridico.

No entanto, nfio foram capazes de construir teorias s6-
bre abstracgbes, como a da imputabilidade, a da prescripti-
bilidade, etc. N&o chegaram a construir um direito de pes-
soag juridicas abstractas, como os arabes o conseguiram.
Fara que nos servem tals factos? Servem-nos para confir-
mar, mais uma vez, que apresenta cada cultura suas pré-
prias caracteristicas e sua visfo geral do mundo, sua pers-
pectiva, que lhe permite construir um mundo conseqiiente
com & sua visdo.

Como poderiamos estudar tantos aspectos estranhos e

diferentes, se nao tivéssemos a4 mAao apropriados instrumen-
tos de trabalho, regras, normas, nexos ji desecbertog?

Nio podemos deixar de reconhecer, como ji o vimos,
que o homem, por ser insatisfeiio, por conhecer as mais

'3

agudas insatisfacdes, é um constante interrogador.

O homem surgiu plenamente quando se separou do
mundo ambiente, quando transformou &ste em seu objecto,
quando se disfinguiu como sujeito, em face da natureza.
Em face do espago, em face do que ndo era éle, surgiu, si-
multidnea e contemporineamente, a consciéneia de que éle
era um eu.

Um terror apossou-se désse pobre ser ao sentir-se como
igolado, como sdzinho em face da natureza. E o ter cons-
ciéneia de gi provocou-lhe o saber de que nfo era eterno,
que teria um fim: a morte.
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Seus primeiros profundos pensamentos dirigiram-se
naturalmente para o tema da morte. O terror césmico do
animal ante o espaco gue ndo conheece e nfio domina, ante
os obstaculos gue oferece, os perigos que guarda, teve. no
sodm@du um variante, um desvio, que o elevou a um sentir
mais tremendo: o terror césmico ante a morte.

Tudo quanto morre deve ter um principio; e o principio
é o nascimento; &sse instante cheio de mistério é o coméeo
de uma marcha para um fim. Entre o principio e o fim,
toda passagem humana, tdda caminhada, provocou-lhe per-
guntag e mais perguntas.

ﬁwm.wm:roc a sua imaginacdo, a sua fantasia. Criog
com as Imagens de seu mundo, fantasias e fantasmas. T6H-
das as possibilidades criadas pela fantasia bifurcaram-se
com o decorrer do tempo em duas grandes ordens de possi-
hilidades: as em que a empiria, a experiéneia, comprova
bhaver um certc nexo, e as que permaneciam apenas no ter-
TENo ﬂmm.mmdwmmmmm_ sem bage real de qualquer espéeie. Com
as primeiras, através de experiéncias e erros, foi ¢ homem
construindo um saber provado, solidificado pela experiéncia,
um saber empirieo,

Mas désse saber empirico, que tinha base real, uma
parte podia ser comparada entre si. Digamos melhor: muyi-
tos aspectog podiam ser comparados, factos com factos, o
cue permitia descobrir um nexo, um repetir entre éles, um
implicar de uns em outros. E nesse trabalho, em que &le
comparava um facto com outro facto, precisava espelhar,
chservar, ver demoradamente, contemplar os factos ou as
representacdes que déles formava, para, por entre elas, des-
cobrir um nexo, uma regra, uma repeticiio, um aspecto que
era presente entre éles, que lhe servisse para domina-los,
conhecé-log, com-preendd-los (de cum-prehendere,  tomar
eom, segurar, dominar),

E assim, aog poucos, através de marchas e contra-mar-
chas, de erros e experiéncias, construiu o homem o saber
tedrico, (de theoria, em grego contemplac¢io), wm saber es-
peculativo (de speculum, espelho), A &sse saber em geral

chamavam os gregos de sophia (saber) e og que o sabiam,
de sophos,

Com ésse saber, o homem explicava os factos do seu
acontecer (de ex-plicare, que significa: plicar, dobrar, dai
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prega, embrulhar., O prefixo ez nos di a idéia de fora, de
por para fora o que estd dobrado, embrulhado. Assim ex-
plicar é desembrulhar, tornar visivel o que estava oculto).

Pois bem, os filésofos sfo 8sses homens que se afanam
por saber, mas por um saber tedrico, especulative (no Oci-
dente sobretude), e por um saber de ordem pathico tam-
bém, ao gual chamamog de frdinese, do grego phronesis, tio
proprio dos orientais.

N&o se pense que og ocidentaig também nio procurem
um saber péathico. Os misticos, no ocidente, procuravam
8gse saber pdathico, afectivo, do todo. A palavra mistico
vemr de uma palavra grega, um verho, myd, que significa
fechar a bdca, guardar siléncio, fechar os olhos.

-

Mistério & o que estd oculte, o que néo se revela, o que
guarda siléncio. O mistico nio vé os factos do acontecer
coésmico superficialmente como aparecem, como meros phe-
némenos (de phaenomenor, em grego, 0 que aparece),

N#o se creia, porém, que gqueiramos explicar oz misti-
cos ocidentals como influidos pelo misticismo oriental.

Absolutamente ndo., O misticismo também surge no
ocidente, porque o homem pode actualizar seu misticismo,
embora seja mais normal que o actualize no oriente, onde
as condicfes gio mais propicias, como veremos,

Mas, j4 que chegamos aqui, podemos dizer que a Filo-
gofia é um afanar-se, uma actividade, portanto; e ésse afg
& valioso, para alcancar um saber, mas um saber que res-

ponda aos porgués, as interrogacdes do homem. Preferi-

mos &sse enunciado geral porque nos permite, com éle, com-
preendermos a Filosofia, quer ocidental, quer oriental

Sendo a Filogofia compreendida asgim, inclui ela tode
o saber tedrico, portanto também o que hoje chamamos de
Ciéncia e, entre essas, as ciéncias que estudam a nafureza,
ou Ciéncias da Natureza, e as Ciéneias Culturais, cujo

I3

objecto é o campo da cultura.

Realmente assim é. A Filosofia abrange todo conhe-
cimento, porque ela é o saber do todo. Magz, é um saber
especial, proprio désse todo. Acquéles aspectos, que ultra-
pasgsam o camp© restricto dos objetos das diversas ciéncias,

e que ndoc encentram solugdes imanentes, pertencem ao cam-




96 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

po da Filosofia, que tem, como objecto, para aceitar ou para
repudiar, o transcendente.

Dessa forma, o estudo tedrico da Religifio, ¢ também
a Religifio propriamente como patrica, inclui-se no campo
da Filosofia. Isto é, podemos viver a religido pathicamen-
te, e saber sobre a religido.

Nessa diferenca esta especificado um aspecto que nio
deve ser confundido.

No tempo dos gregos, a Filosofia incluia todo o saber,
Com o desenvolvimento dos conhecimentos, cada grupo de
factos, com sua tensfo especifica, constituin um objecto, e
permitiu a construccio de um saber especifico, que lhe fos-
se préprio. Tada histéria do saber humano é o descortinar
désses novos chjectog e a formacdo dos saberes, que lhe séo
préprios., Por isso, o ndmero das disciplinas cresce cons-
tantemente. Assim, da filosofia, destacaram-se a Psicolo-
gia, a Logica, a Metafisica, a Etica, a Estética, a Religiao, e
a (Ciéneia em geral, com suas subdivisbes posteriores.

Sabe-se que Aristételes fol preceptor de Alexandre
Magno. Este, quando dominou a Grécia, deu-lhe todo apoio,
pondo-lhe 4 disposigdo um grande nimero de sébios, com a
finalidade de organizar uma stmula de todo o conhecimen-
to, de entdio. O que se conhece propriamente, de Aristéte-
les, ndo se pode dizer com rigor que seja exclusivamente
seu.

Presume-ge que muitas de suas obras eram apostilas das
aulag que &le dava. Aristoteles deixou, no entanto, uma
chra gue se pede estabelecer como exclusivamente sua, pu-
blicada depois de sua morte.

Nos manuscrites trazia a seguinte indicacfo: la 3&3
té physike, e dai se formou a palavra latina metaphysica
e o nossa metafisicn. O que Aristoteles nela estudava eram
ag conexdes que ultrapassavam as possibilidades de um co-
nheeimento sensivel, aguéles séres que nfo eram passivels
de captacio pela experiéncia sensivel, nem por esta directa-
mente revelados. E a palavra metafisice tomou, entdo, &sse
sentido, tornando-se a parte da Filosofia, que procura res-
ponder aos porqués que ultrapassam as possibilidades da ex-
periéncia sensivel. Na concepcio aristotélica, a Metafisica

¢ a parte da Filosofia que estuda as primeiras causas dos
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séres que ultrapassam o terreno da experiéncia sensivel, tais
como Deus, liberdade, o determinismo, a alma, o tema de
tma finalidade no universo, como também as abstraccdes
de 3.° grau das ciéncias. Os problemas metafisicos nao fo-
ram sempre og mesmos nas diversas eulturas. O que para
nds pertence ao terreno da Fisiea, o que penetra muito le-
vemente no terreno da Metafigica, para outras culturag sfo
termas meramente metafisicos.

Com o tempo, o campo se restringiu, mas esta restricéo,
que se da na cultura ocidental, veio em heneficic da Me-
tafisica, porque houve um certo exagéro no geu emprégo.
Nos séeulos XVII e XVIII, tornou-se esta um meio de falsi-
ficacdo perigosa. A Metafisica chegou mesmo a ponto de
ficar completamente desmoralizada no século XIX, devido
a0 excesso vicioso, que tomou o nome de melafisicismo, que
consiste em dar realidade extrg-mentis, fora da mente hu-
mans, ao que apenas tem realidade nesta.

Com os positivistas ¢ metafisicismoe tomou uma posi-
cdo lAo contrafeita que os pripriog metafisicos receavam
confessar que o eram. Esta restricio foi benéfica, pois deu
margem a que se estabelecesse a distineflo entre Metafisicis-
mo e Metafisica, colocando-a no devido lugar, libertando-a
dos preconceitos daquela.

Nio se pode construir a Filosofia sem Metafisica, por-
que n&o ha Filosofia sem Metafigica. Niao ha Filosofia que
nao procure invadir o terrenc das perguntas maximas e nao
penetre no terreno da transcendéneia. Chamamoes de trans-
cendente o que ultrapassa o que é imanente. A Ciéncia es-
tuda o imanente. A Filogofia estuda a transcendéncia. Tu-
do que transcende 4 imanéncia pertence ao campo da Filo-
sofia.

Quanto & Légien, podemos dizer que os homens foram
verificando que muitas das fantasias tirham uma certa con-
Tirmacio com os factos, enquanto outrag eram por é&les ne-
gadas.

Verificaram que entre os pensamentos existia um certo
1iexo, que éles nfo se davam sem certa ordem e coeréncia, A
descoberta dessas ordens, regras do pensamento, permitiu a
fundacio da disciplina, que é a Logica, a qual estuda o pen-
samento em seu desenvolvimento.




Gs MARIO FERREIRA DOS SANTOS

A Mateméatica pertenceu também a Humamomm, mﬁwoa.m
hoje se coloque como ciéneia independente. E ela a cléncla
de ligacio entre as do espirito e as da natureza.

Ela participa tanto do mundo da natureza como do
mundo do espirito. Também a Fisica wmimwo_m a0 campo
da filosofia classica, que era a Cosmologia.

# %k

Do século XV em diante, a Fisica separou-se cada vez
mais da Filosofia, tornande-se uma ciéneia de oEmo&o auto-
nomamente considerado, que, por sua Vez, 8¢ m.ogmwﬁo: em
cutres objectos, que formam as &.maEEmm que :.am s80 afins.
Ela, com a Psicologia, & Sociologia € a m_uocowim tornam-se
as ciéneiags mais importantes e de malor interésse na actua-
lidade.

A Ltica, ciéncia do facto ético, é formada da ?&mﬁ,m
grega ethos, que significa costume, como 0 MO7, wmoTis, moﬂm
latinosg, que tem também o mesmo mpmm:m_nm.aou dai Moral.
Fode a Etica ser estudada i parte da m‘:omobmw mas sempre
estéve incluida na esfera propriamente .m:oMown.m_ apesar
das snas ligactes esireitas com a Sociologia, a Psicologia, e
a Antropologia. Scbre éste ponto vcltaremos a seu tempo.

A [stética, da qual também trataremos ovoﬁczmgwﬁmu
tem sua origem nha palavra grega aisthests, que significa
sensacio.

O verbo grego aisthonomai significa ﬁmwn.mdmw mﬁmdmm
dos sentidos. A Estética era, na filosofia classica, a ciéncia
¢a sensibilidade em geral. Mas ainda néo se havia perfei-
tamente distinguido a sensibilidade da mﬁmﬂ“:\&mmm“ \oodgc
nio as distinguem ainda hoje. Desta forma, E&Em-mm_
dentro do campo da sensibilidade, o campo da afectividade,
por lhe ser afim.

O estudo da sensibilidade (que seria o da Estesia) in-
cluia o da Estética que, com wngmm\%mz“ tomou um mmdmemo
egpecifico como ciéncia do facto estético, 0 m:m_‘m genuina-
mente, em sua origem, pelo menocs, afectivo, pdthico, para
usarmos de nossg linguagem. Assim a Estesia, ou 0 que ela
inclui, pertence 2 Psicologia, e ¢ estudo mo> mmﬁuo mmﬁofnp ——
com geus problemas sObre o belo, sua esséncia, sua objecti-
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vidade e subjectividade e o seu papel passou a constituir
uma ciéneia especifica, com objecto proprio:; o Estéticq.

Assim a captacdio da beleza, do belo, que antigamente
estava ligada apenas aos sentidos, o gue estava perfeita-
mente de acérdo com a alma grega, cujo ideal de beleza era
¢ sensivel, passou a ter um cardcter pathico, afectivo, por-
tanto, incluindo-se néle os valdres estéticos, que, por nio po-
derem ser consideradosg como meramente objectivos, nio po-
diam ser considerados capazes de mera captaciio sensivel,

isto é, pelog sentidos.

Para a alma faustica, predominante no Ocidente, a be-
leza ndo é apenas sensivel. E mais, e veremos quanto é
mais, quando estudemos essa cultura. Conseqlientemente,
a Estética teria de alargar o seu campo limitado ¢ penetrar
em terrenos que pertencem ao da Metafisica, porgue, na
realidade, nfio ge pode construir uma boa concepedo dos va-
léres sem que se penetre nela, ou na Metafisica dos valdres.

Tinha que surgir, no Ocidente, uma concepeio diferente da
Estética,

Ja teremos ocasifo de penetrar na Estética, matéria
importante para nés, pois néo & possivel compreender-se a
cultura sem estarmos munidos de certo conhecimento geral
daquela, porque estd pregente em tédas as culturas, e marea,
fixa, cunha as notas caracteristicas de eada cultura e de
cada alma correspondente. Convém, antes de examinarmos
a Ltica ¢ a Estética, que falemos de uma nova ciéneia, ape-
nas centenaria, mas que ja possul um cabedal de conheci-

mentos que ultrapassam a de muitas outras. E a Soclo-
logia.

Quem primeiramente percebeu que o facto social tinha
uma tensfo prépria e, portanto, merecia a comstruccio de
uma diseiplina especifica, foi Augusto Comfe. Isso nio
guer dizer que hio houvesse antes déle quem estudara factos
sociais com certo rigor cientifico. Mas quem deu a @ésses
tactos um cardcter especifico, e quis conjura-los através de
um nexo, isto &, conexicni-los, procurar sua coeréncia, sua
coesfio, ou em nossas palavras, sua tensfo, dando ao seu
estudo um método préprio para investigh-log e, por meio
désses estudos, estabelecer uma verdadeira ciéneia do facto
social, foi Auguste Comte. Aproveitando-se do té&rmo la-
tino socius, que tem um sentido muito claro e muito expres-
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givo, e indica a unifio passageira ou estadvel de duas ou maisg
pessoas que se coligam, se unem, ou se ajuntam para a rea-
lizagdo de um acto comum, com um fim comum, formou a
palavra Sociologia, que seria a ciéncia désses factos, o es-
tudo, pelo menos, ecom rigor cientifico, désses factos.

No séeulo XVIIIL, julgava-se possivel descobrir as leis
gque regem todo o objecto do saber humano. Falava-se em
leis da Lodgica, da Psicologia, etc. E considerava-se lei o
nexo invariavel, que ligava todos os acontecimentos de um
determinado objecto de uma ciéneia.

A idéia do cosmos encerra sempre a idéia de uma or-
demn universal, e para que esta ordem prossiga deve haver
um nexo invaridvel, que permita que ela se perpetue.

J4 no séeulo passado os factos nfo vinham confirmar
totalmente essa concepcio e se admitiu, entfo, que nas Cién-
cias da Natureza existia 8sse nexo rigido, mas, nas do espi-
rito, j4 nfo se admitia o sentido rigido de lei, mas sim cons-
tantes, invariantes, com excepgdo da Ontologia,

Aceitavam-ge, portanto, essas constantes, e chegou-se,
na propria Biologia, a verificar que ai nfo se davam leis,
Hoje ouvimos falar nas constantes biolégicas da conserva-
cdo da espécie e do individuo.

Hoje, étse velho gentide de lei fol expulso da ciéneia,
porque, na Fisica, ji se concebe, como ji vimos, que hd uma
probabilidade, ha constantes estatisticas, Iossas probabili-
dades tém graus,

Até o século XVIII, acreditava-se que havia uma lei
rigida que regulava todo objecto de saber; depois, apenas
nas ciéneias naturais, mas s6 no sentido de constante, de
invariante. A Sociologia, por exemplo, ndo fem leis, e o
jue ji se conhece, dizem, permite estabelecer que nela néo
14 Teis em sentido rigido.

x

Vemos gue o acontecer césmico é um grande e Unico
faeto, mas nés, por economiz do espirito, somos levados a
enalisar, a “separar” dos factos, certos aspectos, e com éles
construir, entfo, uma ciéncia. Vemos que um mesmo agen-
tg pode realizar uma série de actos que podem ser conside-

% como constituintes de diversos objectos, como o politi-
dﬁw%w%maioo_ o social, ¢ eecnbmico, ete. O facto social nao

x

56 %3, "iioladamente, é um aspecto apenas do acontecer hu-

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA 101

mano. Construimos com certos aspectos um nexo; é por
isso que néo podem existir leis de parte, e se existir alguma
lei serd ela do tedo. J4 em épocas recuadas havia pensa-
dores que diziam nfo haver leis. Se um Deus organizoy o
mundo, deu-the uma 86 lei suficiente para regular tudo,
Nietzsche ja afirmava mais: ndo havia leis de forma alguma,

_ Comte postulava que a humanidade havia passado por
trés estados, o que ja examinamos.

Na verdade, Comte afirmara que 8sses estados marca-
vam a predominincia de um ou de outro. Nas primeiras
fases humanas predomina a religido. N#o ha, entdo, dis-
tingdc entre Religido e Ciéneia.

Na segunda fagse, o homem comeca a construir a Filogo-
fia, que, para Comte, era meramente Metafisica. Foi dle
um .m.wmuam adversirio da Metafisica. Surge, finalmente, o
positivo, que, se inicia no século passado, precisamente com
a Sociologia.

A Sociologia, para é&le, era a ciéncia mais positiva, em-
bora néo dispusesse dos meios experimentais que tém & mao
o8 socidlogos modernos.

x

A Sociclogia é uma ciéncia Importante, porque téda 3
nossa vida de relagdo estd dentro do seu eampo. Mauito po-
ae ser util ésse conhecimento para a organizacio da socie-
cade; no entanto, ela exerce um grande papel, sem con-
tudo representar o seu verdadeiro papel.

Scheler divide a Sociclogia em duas parte: a real e a
cultural,

Nesta, a Sociologia do saber & todo o saber humano. 0
saber tem que ser estudade dentro da Sociologia.

2

A religido é um saber de salvacdo, e a filosofia tam-

bém ¢é assim considerada. A Sociologic da religidgo é, por-
tanto, a parte que estuda os aspectos sociolégicos dos factos
religiosos. Ha, pois um saber culto, que é o da ciéneia em
geral com aspecto socioldgico, e hd o saber de dominio,

que € o teenoldgico,

N

tence & Sociclogia, porque ndo pode dela afastar-se pelos
aspectos sociologicos que apresenta, A Sociologia, real &

Temos a ciénein positiva em geral, que também per-- -
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formada pela infra-estructura da sociedade, como as for-
mas de producgdo, a Economia sobretudo,

No futuro, veremos que existe para Scheler dols fac-
tores importantes, para o estudo dos factes socioldgicos, que
sAo os faetdéres ideals e os factores reais. s reals formam
¢ constituem a infra-estructura social, e os factbres ideais,
a parte cultural.

O marxismo admite que a super-estructura € um epife-
némeno da infra-estructura. Outro aspecto importante se-
r4 para nds mostrar a diferenca entre o facto sociolégico e

o facto histérico, o que veremos quando examinemos a His-
toria.

Dizemos culfure no sentido de produwzir-se, no sentido

de vida, e civilizagdo como a organizacho do producto, do
produzido.

Quando predomina o produzir-se, temos, entdo, a cul-
tura.

Quandoe ela actualiza mais o produzido, estamos na ci-
vilizacdo.

) Esta &mis@wo nos permite compreender o aspecto so-
cial e histérico nesse sentido.

(Aula taquigrafada, proferida
em 19/9/50).

A HISTORIA

Podemos considerar os factos como histdéricos, desde
que tenhamos uma perspectiva tal que nos permita ver o
cosSmos como um acontecer, como um produzir-se, E, se-
guindo essas pegadas, construimoes, no infcio, um esguema
geral das ciéncias histéricas. No entanto, & preciso que
saibamos distinguir bem o que é um facto histérico como
histérico, que nessa perspectiva o é todo acontecer, de o fac-
to histérico, no sentido que o ddo os historiadores.

Quando um facto ultrapassa ao campo do individuo e
do grupo, e tem sua influéncia, significagho. ou actuacdo,
quer sdbre ou para outros grupos sociais maiores, penetran-
do na diregio do seu destine, chamamo-lo de historico. B,
nesse sentide, tais factos formam o historial, ou mostram
seu aspecto historial. N&o temos, como o tem a lingua ale-
mi, palavras que possam distinguir bem ag diferencas en-
tre &sses dois conceitos de histérico, como ag palavras ges-
chichtlich ou geschichtmassig do historisch. No entanto,
podemos chamar de aspecto historial ao aspecto histérico,
que pertence & Histéria, como conjunto de factos aconteci-
dos, que tém ou tiveram certa significagdo ou influéncia
gdbre uma colectividade humana.

Para os gregos, a Histéria era concebida como o relato
dos factos importantes, que &les, devido & falta de um sen-
tir em profundidade do tempo, envolviam, coniundiam com
os mitos criados sébre a sua origem e sdbre ag épocas pre-
téritas, dos antepassados,

Consideravam o saber de duas espécles: um saber ted-

rico e um saber pratico. O saber pratico é o saber que é
dado pela experiéncia. O teérico vem da teoria, que, ja

vimos, para os gregos, é a contemplagdo, & um saber espe-
culativo, discursivo, de discorver, de correr daqui para ali;
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-

¢ o saber que o espirvito constrdi, comparandc uns factos
com outros e descobrindo seu nexo causal, suas origens e in-
corporando-os, posteriormente, numa teoria, huma visio par-
ticular dos mesmos que og inclua conexionadamente,

Téda teoria se funda numa especulagfo, num espelhar
os factos do passado, comparando-os com os factos do pre-
sente, para descobrir, nestes como naqueles, o nexo que 08
liga, A teoria é, assim, uma construccio do espiritc feita
dos factos dados pela pratica.

A Matematica, a Fisica, a Filosofia, etc., sio saberes
tedricos,

I3

Mas a Histéria, para os gregos, é um saber prético,
Néo procuravam &les uma teoria sdbre ela, nem deseobrir o
nexo dos factos, apesar das passagens de certos autores on-
de encontramos comparagles e a apreensido de analogias,
Estas ji encerravam, em si, as possibilidades de ulteriores
desenvolvimentos, verificados no desenrolar dos estudos his-
toricos, sobretudo j4 em nossos dias quando aquela passa
a adquirir novos métodos e novos instrumentos de traba-
Tho, em combinagio com a Sociologia.

Analisemos, agora, quais as caracteristicas fundamen-
tals da Histéria. Em primeiro lugar, teremos gque salien-
tar que o facto histérico se dd no tempo. Ele sucede; di-se,
e passa. FPortanto, é o tempo o campe dos factos histéricos.
Se assim €, logo se v& que o conceito que tivermos do tem-
po influird naturalmente sébre a perspectiva que teremos
dos factos histéricos. A proporcdo que se tiver uma visio
em profundidade do tempo, teremos uma visdo em profun-
didade da Histéria. Como os egipcios tinham uma visdo em
profundidade do tempo, tinham, também, uma visdo em
profundidade da Histéria, 0 que nio se dava com os gregos,
que, por nido a terem, mas apenas superficial, tiveram uma
visdo também superficial, confundindo o passado com os
seus mitos, perdende até a seguranca cronoldgica dos acon-
tecimentos pretéritos, Enquanto os egipcios nos oferecem,
com uma exactidio pasmosa, as datas de suas dinastiag e os
periodos certos dos reinados de seus diversos farads, vs gre-
£03 n0s deixaram tamanhas duvidas sobre os factos da sua
Histéria que, para reconstitui-la, foram exigidos esforcos
gbbre-humanos dos estudiosos. Nio sabemos se a figura de
um Licurgo foi real ou apenas mitica, mas sabemos da rea-
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lidade das mais simples personagens das primeiras dinas-
tiay egipeias.

Como a perspectiva € a visdo do tempo variam de cul-
tura para cultura, varia também sua perspectiva da His-
toria,

Para os gregos, a Histéria é apenas dos homens. Mas,
na cultura fauwstica, com Bacon, ja verificamog que ela é
colicebida nfo apenas pertencente ao campo antropoldgice,
mas também ao dos animais e das coisas, de todos 0s séres
gue se ddo no tempo e no espaco, como vimos. Desta forma,
teremos uma visfo histérica do mundo.

Mas, no estado actual dos nossos conhecimentog s6bre
s Historia, como produzir-se do acontecer e6smico, € como
dos factos importantes da vida humana, podemos apontar a
esséneia da Histéria? E da esséneia do histérico ¢ nfdo a
sua esséneia, porque o negativo ndo pode ser esséneia de coi-
sa alguma) a irrepetibilidade. O histérico néo se repete,
porque a perspectiva histérica é conseqiiéncia da posiclio que
tomamos, de cujo &ngulo visualizamos apenas o aspecto irre-
pétivel dos factos. Cada facto, que se dé, é novo e tnico
em si mesmo. Mas cada facto também repete os factos
passados porque, do econtririo, todo o existir teria uma di-
ferenca absoluta e ndo nos permitiria o conhecimente. Co-
nhecemos, porque ha aspectos que se repetem, e é sobre o re-
petivel que comstruimos a ciéncia, construimos um saber.
Mas o facto histdrico, como tempo, é irrepetivel, porque o
minuto que passa néc retorna, é sucedido, é substituido. Sa-
bemosg que Napoledo Bonaparte nfo seri repetido, nfio re-
torna, mas sabemos, ne entanto, que as condigles que geram
um bonaparte sob certos aspectos, se repetem (1).

Néo podemos reverter o tempo, nfo podemos tornar
presente o passado, no entanto podemos reverter o espacgo,
podemos medir da direita para a esquerda, como da esguer-
da para a direita. Se dizemos que algo tem tantos metros
de comprido, tanto pode ser considerado da direita como
da esquerda; mas o tempo, ndo! O tempo é irreversivel.
Ora, os factos historicos sio irreversivels, e essa irreversi-
bilidade é dada pelo tempo, porque os factos histéricos se
dfo no tempo. Em toda natureza, ji vimos, da-se a irre-

(1) Opocrtunaments, estudaremos a Historia do angulo ontologico.
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versibilidade. . Todos os factos sfio irreversiveis. Mas, en-
téo, como seria possivel a ciénecia, como seria possivel co-
nhecer se nédo se di a reversibilidade? Como poderiamos
comparar um facto com outro para descortinarmos o nexo
que os liga?

Podemos, porque o espirito humano tem egsa capaci-
dade de reverter os factos do passado através dag imagens
que déles guardamos, pela meméria. N&Zo revertemos os
factos, mas apenas as imagens. Essas ja nio sio vivas, di-
nidmicas como factos, mas estatizadas, paradas por nés. Mas
em que consistern essas imagens? Ora, elas nfo sdo os fac-
tos, mas apenas cépias dos factos. N#o sdo og factos que
retornam, mas certos aspectos, notas, que og reproduzem.
Nio séo, portanto, vivas, dinAmicas como os factos, mas ape-
nag notas inteleccionadas pelo nosso espirito, pela nossa inte-
ligéncia. A inteligéneia é a fungdo de escolher entre, de
seleccionar entre muitos aspectos captdveis os que o espi-
rito pode captar (inteligiveis para éle} e com é&les recordar,
reverter o passado, néo como produzir-se, mas como produc-
to, ne vivo e dinimico, mas estatico.

Ent8o, temos aqui os meios para bem distinguir a So-
ciologia de a Histéria. A Sociologia actualiza dos factos as
notas que se repetem, enquanto a Histdéria, apenas actualiza
as irrepetiveis. Quando dizemos que a Histéria se repete,
actualizamos apenas as notas que se repetem, ndo o facto em
sua unicidade; olhamos mais o lado sociolégico que propria-
mente ¢ historico.

Mas direis: N#o se ddo os factos histéricos apenas no
tempo. Déo-se também em um local; no espaco, portanto.
Sim, realmente se dio também no espago, mas como algo
que sucedeu no espaco. O que resta da Histéria, no espa-
¢o, € o producto e nio o produzir-se. A Histéria é o pro-
azmﬁ..mm.“ porque é dinfimica, é tempo. O que produziu, o
que ficou: monumentos, arte realizada, obras em eeral, sdo
o producto, que nos permitem, através déles, captar algo
daquele produzir-se. Nao é, porém, o produzir-se. Assim
0 histérico é irreversivel como produzir-se, masg reversivel
como producto, ou, para usarmos da nossa linguagem, é re-
vergivel como extensidade, mas irreversivel como intensida-
de. Como intensidade, temos genuinamente g Histéria que
& sempre viva; como extensidade, temos o que traz & marca

i
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histérica, o que pertence ao estudo da Histéria, da Historio-
grafia, da descricic dos factos.

Entdo podemos dizer que é uma caracteristica funda-
nental ¢ irrepetivel. A memodria nfo & uma repetico, mas
o debrucar do espirito sGbre o passado; nfo é tornar outra
vez um produzir-se da Histéria, mas apenas apontar o seu
producto. Assim o facto histdrico, como histérico, é tempa,

-

é irreversivel,

Se actualizarmos uma dessas duas maneiras de ver a
Histéria ou ambas, podemos formar o seguinte esquema,
compediando Spengler:

extensidade Mechnica como sistemdtica
K (objectivacio Espacializacio (experiéncia
5 W8 do producto) Causalidade cientifica)
2.5
o= ..M.H . . Orgénico ..
5 i intensidade Direcgio, vector - | como fisiondmica
= Ho,cuaoﬁcm.mmo destino, fado Amx@mﬁwdoﬁ

do proguzir-se) Temporalizagio como vida)

Quem vé a Histéria apenas extensivamente, como ob-
iectivacdo do producto, tende a ver mecinicamente os factos
histéricos e a actualizar umsa causalidade rigida, a sistemati-
zar o acontecido. Quem o vé apenas como tm produzir-se,
aponta-lhe a direcfio como se fésse uma vida, como se fdsse
uma estructura bioldgica, actualizande apenas o lado tem-
poral. O estudo da Histéria, para ser proveiteso e de fru-
tos benéficos, ndo pode afastar-se de uma concep¢lo que en-
globe ambos aspectos, que permita a formacio de uma vi-
sdo conerets, conexionando os agpectos meramente histéri-
cog, como irrepetiveiz, com as realizacles, ag obras feitas, as
quais servem para indicar um novo caminho capaz de per-
mitir o viglumbrar dog aspectes socioldgicos, para uma visdo
filosdfica e histérica da cultura humana em geral, e da His-
1oria em particular. Assim considerar a morfologia da His-
toria pelos dois lados, que se opdem, é vé-la, pois em sua
unidade. E ter dela uma visio viva, orginica, e a0 mesmo
tempo sistematica; é ndo deixar-se arrastar por valorizactes
apenas unilaterais, actualizando o lado extensista ou o in-
tensista (o que nos levaria a uma compreensic meramente
abstracta) e, sim, a uma posicio concreta, capaz, dal, de
poder eaptar, da Histdria, os nexos que permitem concluir
nmuito em beneficio do homem.
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Entretanto, ndo se pense que aconselhamos uma posigio
intermédia, Tal nfo seria aproveitavel, como raramente é
aproveitdvel qualquer melo térmo. E precigo saber viver os
extremcs, para pb-los, um em face do outro, e tornarem-se
assim productivos de algo superior pela constatagio das di-
ferencas. Vamos a exemplos que esclarecam melhor. Se
estudagsemos os gregos, apenas por uma catalogacio de suas
obras, apenas por uma sistematizacio cronclogica das suas
diversas épocas, registrando factos, pondo-os em crdem, des-
cobrindo-lhes a verdadeira posico cronologica, observando
as obras realizadas, medindo-lhes os templos, observando
as notas caracteristicas dos seus estilos, procurando ver
até onde irradiaram a sua influéncia; se assim procedésse-
mos, estariamos apenas actualizando o producto, e sabendo
muyito sdbre os gregos. Mas deixariamos de saber ocutro la-
do importante, deixariamos de compreender bem nitidamen-
te a alma grega. Ora, a alma grega néo é algo estatico, mas
algo que se deu dinfimicamente, Algo que criou, algo que
permitiu que se produzisse tudo isso que estd catalogado nos
manuais. Sem penetrarmos nessa alma, nio poderemos com-
preender o seu produzir-se. Naturalmente que nfo podere-
mog ger gregos, sentir perfeitamente ¢ mundo como éles sen-
tiam em todos os seus aspectos, mas podemos, muito ¢ muito,
penelrar nessa alma, senti-la, vivé-la, ter uma vivéncia dela
e, entéo, sentir e compreender o que &les produziram.

Assim necessitamos, ao estudar a Historia, penetrar
nela como um producto e um produzir-se, para que possa-
mog captar ésse saber intelectual, de que ja falamos, ao la-
do de um saber pathico, afectivo, a frénese.

Ja dissemog que nio hi ciéncia do particular nem cién-
cla sem o repetivel. Ora, a Historia é vista intengsivamente
como um processo tensional, como processo estructural, que
tem uma tenséo que se desenvolve. Mas essa tensfio repete
notas, repete aspectos, ela é uma estructura coerente de
estructuras. A tensfo é uma unidade de tensdes unitarias
por sua vez. Nesses aspectos particulares, ha repetigbes de
notas e sfo elag que nos permitem constituir a ciéncia.

z

Assim se pode afirmar que é possivel a constituigiin de
umg ciéncia da Histéria. N&Ao uma ciéncia do campo do
meramente repetivel, mas na qual o producto e as notas cor-
respondentes, bem como os elementos da Sociologia Cultu-
ral, como da Real, nog permitam estabelecer um estudo coe-

ol
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rente da Histéria. Entdo, perguntarieis: Ha leis na His-
torin? IHa nela uma finalidade? J& vos expusemos em
que sentido se pode tomar a lel. H4 na Em&oﬁﬁ oos.mwm\m\mmm.
invariantes. Todo facto sociolégico € também .Emmﬁo.znon
Assim sendo, a congtrucgio de uma ciéncia da m.bm.SEm 8¢
pode ser feita com o auxilio da Sociologia, isto w.oEEsmc
smbos campos como componentes de um mesmo cbjecto.

E natural que, quante &s leis, dizemos que h4 constan-
tes sociolégicos, invariantes sociologicos, que vmﬁm@m:: no
terveno da Historia. Quanto & finalidade, poderiamos ape-
nas dizer que muitos aceitam uma certa teleologia, que o8
factos historicos obedecem a uma finalidade, tendem a uma
meta.

Nio seria possivel examinar aqul as diversas opinides,
como & cristé, que aceita uma ﬁﬁm:amm.m que serd encerrada
como vinda do juizo final, em que terminara o nosso ﬁmBﬁo“
nem como o de Hegel, que vé na Histéria a realizacdo do
espirito universal. Tais temas mﬁmwimg outros estudos, €
sé com o tempo poderdo ser examinados, sobretudo depois
que estudemos as diversas culturas e nos mdnoawmﬁo.y en-
{80, na época de Hegel, para ooBE.mms@ma essa maneira de
ver a Histéria, como também sé depols de estudarmos o
Cristianismo, estaremos em condigéio de compreender a sua
idéia do advento do juizo final.

(Aula taquigrafada, proferida
em 20]9]50).




A ETICA

Uma das disciplinas, que maior atengio merecem dos es-
tudiosos, é a Etica. Os homens mantém relacdes entre si.
E ag disciplinas, que estudam essas relacdes, as normas gue
as orientam, og usos e costumes dog diversos povos (ethos,
em grego e mor, moris, em latim) sdo a Etica e a Moral
Muitag vézes confundidas, uma com a outra, merecem, no
entanto, que as distingamos. A Moral tem um campo mais
amplo, pois estuda, descriptivamente, os diversos costumes
estabelecidog entre o3 povos, através dag eras, suas varia-
ces, transformagdes, modificacdes. Tomando come objec-
to ésses costumes, que sdo os mores, é construida a Etica,
camo diseiplina especifica, a qual procura o nexo que os liga,
oz principios que og regem, os meios que utiliza e os fins a
que se destinam. Assim a Etica é a ciéneia da Moral, He-
gel distingue a moralidade subjectiva (Moralilat) e a mo-
ral objectiva (Sttlichkeit). Referia-ge a primeira ao cum-
primento do dever pela vontade, e a segunda, a fixacao das
rormag, leis e costumes, ao espirito objective na forma da
moralidade. A Ltica é a ciéneia que engloba, como objec-
to, &sses costumes, e os correlaciona com o corpe da Filoso-
fia Geral,

Em face das variac¢des que se observam nos costumes,
que sio diferentes segundo os diferentes agrupamentos, no
tempo e no espaco, e segundo até a estructura social, é ébvio
que surgisse, para o3 estudiogos de tema t#o vasto, uma pri-
meira pergunta: ha, na moral, regras invariantes, cons-
tantes, ou apenas varidveis? Essa pergunta, se respondida
positivamente, provocaria logo outra: se ha regras invarian-
tes, quem as estabeleceu, ¢ como? Se ndo ha, sdo apenas
productes de convencdes humanas? E logo surgem outras
perguntas, tais como: quem estabelece essas normas? Séo
impostas ou livremente aceitas? Para que tende a Moral?
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Qual a sua finalidade? Que orienta, que dirige o homem
na aceitacio de normas que regularizam as relagbes huma-
nas?

Tais perguntas ji nos mostram, suficientemente, quao
grande é o campo de actividade dos estudos éticos. E cer-
cando essas perguntas, poderia ainda surgir essa mova per-
gunta: gue valor tem para nosso estudo o conhecimento da
Etica?

Iniciando a respondé-las, comegariamos pelo fim. Nio
ha agrupamento humano que ndo tenha normas que regula-
rizem suag relagtes. Portanto, é natural desde logo, que se
queremos estudar a culfura em suas diversas manifestagdes,
nio podemos afastar-nos dos temas éticos, presentes em to-
das as ocasides na Historia. Ora, se observarmos bem o ho-
mem, apds os estudos ja feitos, sabemos que &le se distin-
gue dos animais, por ter espirito, e impregnar com o seu es-
pirito os bens que 8le cria, capta ou domina. Os animais
nfo t8m moral., S&o amorais, porque ndo tomam uma ati-
{ude eontra a moral, nem a favor desta. Os animais vivem,
movimentam-se, convivem entre si, seguindo seus instintos,
conservando suas relagbes. Salvo casos excepcionals de de-
generacdo, cumprem fielmente as condicdes da espécie a que
pertencem. 86 o homem pode ser moral ou anti-moral. E
isgo por qué? Porque o homem escolhe, pensa, julga, com-
para, medita, induz, deduz, frustra.

O homem tem normas gue variam através dos tempos,
normas que regulam suas relagdes. Os que actualizam ape-
nas esga variabilidade das normas concluem que a moral é
relativa, porque a daqui nfo é a dali. Portanto, a moral
néo pode constituir-se num ciéncia, mas apenas permanecer
no terreno do descriptive. Mas outres nfoc pensam assim,
¢ jd veremos por gue. Em face dessa situacdo, podemog
desde logo estabelecer que a Ftiea pode ser visualizada de
duag formas:

invariante — aceita normas constantes, indepen-
dentes das condicBes histéricas,

Etica geograficas, éinicas, ete.;
variante — aceita que os costumes variam, se-

gundo variem as condicfes gerais.

Colocando o problema da ftica neste pé, logo se torna
facil ver gue as perguntas surgem exigentes. Se hid um
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nveriante, ¢ o homem o percebeu, o notou, o visualizou,
deve ter sido éle estabelecido por alguém, Tomam, aqui,
alguns éticos a posicho transcendentaliste, os quais afirmam
cue uma divindade, um deus, estabeleceu as normas sob
cuja obediéneia deveriam viwer og homens, sob pena de
ofenderem essa mesma divindade; portanto, pecarem. Te-
mos aqul a pegicdo religiosa, que aceita ter dado Deus ao
homem suas leis morais, concrecionadas nog dez mandamen-
tos, que sio a sintege dos principios éticos. Desta forma,
a ética nfo é estabelecida pelo homem, mag por Deus. Quan-
do a moral é estabelecida por outrem, diz-se que ela & he-
terdnoma (de heteros, outro, em grego, e nomos, norma, lei,
regra).

Agsim a norma moral fem sua origem em outro que
a impde. Quando a moral é estabelecida pelos préprios
agentes que a praticam, temos a moral autdroma (de autos,
£i mesmo). Dessa forma, a moral seria heterénoma. Mas
poderia, em casos especiais, isto é, na formacio de comu-
nidades especificas, ser estabelecida auténomamente, mas
gempre obedecendo as normas dadas heterdnomamente.

Mas outros pensam de modo diferente. Nenhuma di-
vindade estabeleceu normas para as relagbes humanas. Es-
tas nascem de convencdes, de habitos, transformados em leis
morais, depols de devidamente estabelecidos, fundados e con-
sagradoes pela préatica. Negam 8sses a origem transcenden-
tal da moral. Ela é de origem humana, cheia dos defeitos e
das fraquezas naturais do homem.

Desta forma, aquéle imperativo categérico de validez
vniversal, que buseam todos 08 que defendem uma posigdo
invariante na Etica, ou em outras palavras, os que buscam
um principio universalmente valido invariante, aceito por
todos 6s povos, em tddas as eras e condicles, nflo se da para
os que aceitam invariantes na moral sejam todog transcen-
dentalistas. HA uma outra posicdio, que é a dos imunen-
tistas, Og imanentistas afirmam que as normas morais,
&s quaig o3 homens obedecem em suas relacdes, tém sua ori-
gem fundamental na prépria estructura social criada.

Ja vimos que cada agrupamento social forma uma eg-
tructura e essa estructura é mais sélida, ou nic. Forma
uma tensio, que é mais coerente ou nfo. Hssa tensio exige
dos elementos que a compdem, para formar sua coeréuncia,
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um regpeito a certag normas ou até certas atitudes, sob pe-
na de ser rompida. Digamos que um grupo de cacadores
retne-se para cacar. E natural, é intrinseco ao bom é&xito
da cacada, que cada um trabalhe em beneficio do fim alme-
jade. Se um cacador espantar a caca prejudicaria aocs ou-
irog e até a si mesmo. Logo se vé que, numa cacada em con-
junto, é imanente 2 ela a necessidade da obediéncia a cer-

tas regras, sob pena de nio alcancar o fim desejado.

Cada estructura, gue se forma, tem a sua moral, tem a
sua norma ética, e estas serfo tantas quantas as variadas
composigdes estructurais. Vé-se, facilmente, que em {tddas
as eras, independentemente das classes e das condigbes so-
ciais, os homens obedecem a um numero determinado de
principios, que se repetern invaridvelmente em todos o8 povos.
Vejamos alguns: nenhuma méie, salvo os casos teratologi-
cos, deixa de dar assisténeia 20 filho; e é moral fazé-lo. Em
t6das as colectividades, todo acto, gue ponha em risco a

x

mesma, € punide, porque é considerado imoral.

Essas normas sdo invariantes, E  poderiamos dizer:
téda tensfio formada, & proporgio que for mais forte em
sua estructura, considerard como intensivamente imoral
todo o acto que perturbe a sua conservaciio. 08 elementos,
gue formam uma fraea estructura, uma tensfo fragil, como
a de um grupe, gue se refine em térno de um “‘camelot”,
cue apregoa as vantagens das bugigangas que oferece, ten-
s&0 passageira, transeunte, rapida e nfio perduravel, consi-
derari imoral o acto daquele que perturbe essa tensio, e
ndo permita que se oucam as palavras do “camelot” Mas
como ¢ uma tensfie fraca, essa indignaclo ao perturbador
também gerd fraca. Mas se for uma tensio jd formada
numa sala de projecdo de um cinema, quem a perturbe sera
repelido, j4 com maior indignacio. K se estivermos numa
igreja, durante uma missa, em gue se congregam pessoas
que devem, pelo menos, crer piamente na sua religido e no
seu culto, a indignacio cresceri contra guem perturbar a
tensdo formada.

E facil dai, por graus, chegar até 3 indignacfo que pro-
voearia quem matasse um menbro de uma colectividade,
e esta necessita manter suas forcas para defender-se dos
adversirios, pois verifica-se que a tensfo aumenta na pro-
porcdo também da tensfo contraria que a ameaca.

e
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Nio ha ética propriamente em nenhuma acciio humana, A
éticn estd nos valdres que emprestamosg ou damos a essa
acgao.

E a ética matéria importante, porque o modo de visua-
lizd-la, de considera-la, de aprecia-la varia no decorrer dos
tempos, bem como os costumes, que se estabelecem nas di-
versas relacbes humanas.

N&o poderiamog estudar a cultura, ge nido tivéssemos
presentes todos ésses temas tho importantes (1).

(Aula taquigrafada, proferida em 21/9/50).

(1) O estudo de Btica, segundo a filosofia concreta, é por nds
realizado em «Sociolegia Fundamentsl e REtica Fundamental», onde
fazemos restrigdes a essa concepgio,

INFLUENCIA DA ESQUEMATICA PRIMITIVA
NO HOMEM CIVILIZADO

Ndo poderemog analisar ag altas culturas se nfo con-
giderarmos alguns aspectos gerais dog povos chamados pré-
-logicos, muitos ainda existentes, como os nossos indies. e
cutres povos da Asia, da Africa, da Oceania, etec. E de no-
tar, sobretudo, a influéneia que ainda exerce o pensamento
désses povos sBbre as altas-culturas, e que a simples ana-
lise dos seus aspectos gerais nos mostrarda de sohejo, como
certos esquemas, que sfc verdadeiras aderénciag primitivas.

Barnes e Becker, dois socidlogos americanos, tiveram
oportunidade de fazer uma sinteze dos prineipais caracte-
res, g6bre os quaig teceremos algunsg comentirios, e fixare-
mos og aspectos fundamentais.

Esses povos, que recebem o nome de primitives. que
ainda nfo construiram uma alta cultura, sdo povos analfa-
belos, isto é, ndo conhecem o alfabeto, cu povos pré-alfe-
betos, que embora nfio o usem, sabem da sua existéneia, por
contacto com povos alfabetizados,

Chamam 8sses antores a 8sses povos de pré-légicos, por-
gue estdo num estigio em que a fantasia, as divagacdes
meramente fantdsticas se misturam com comprovacbes, e
hdo manejam ainda com o méaximo rigor os pensamentos,
por ndo terem achado perfeitamente o nexo que oz ligue,
gue os entrelace, que os ajuste, como o faz, por exemplo, a
Légica.

E comum, afirmam, os povos pré-légicos fazerem a de-
corréneia 16gica dog pensamentos por meic da ligacio
e...e...e. ., por acumulacdo, nio raciccinando séhre os
conceitos nem os juizog para notar se estdo incluidos em
cutros, se implicam outros.




118 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

Vemos tais processos na poesia e na conversaclo das
criangas. Assim: "0 vento soprou forte e a chuva caiu e
alagou 08 campos e as flores e as plantas reverdesceram,
e 03 homens se alegraram com os dias melhores que sobre-
veriam”, Ou: “0Os maus ndo agradam ao Senhor e serfo
punidos e castigados. Se maus foram os teus actos, gran-
des serao os castigos e as penas, e eternamente sofreras.”

A Ldgica, como arte e como ciénela, tira ilagées rigo-
rogas, Mas os povos pré-logicoz nfo as tiram com @sse
rigorismo, sem que isso queira dizer que sdo desprovidos
de logica. Assim é freqiiente num homem primitive julgar
que um facto posterior possa ser causa de um facto ante-
rior, como o do primitivo que ao ver uma crianga praticar
um tal acto, julgou que éle erg a causa do maldgro que ti-
vera na cacada e a puniu

Nido se julgue que entre nés, povos logicos e civiliza-
dos, nfo conhecamos também momentos de primitivismo,
Se examinarmos bem, e os elementos que iremos analisar,
como notas caracteristicas dos povos pré-ldgicos, nos ofere-
cem elementos para verificar que entre nés hi désses mo-
mentos e muite numeroscs. Basta examinemos o facto da
simpatia, os afectivos em geral, nos quais nfo transparece
Ilagbes no sentido do formalismo légico. Gogtamos de al-
guém ou nio gostamos, sem que saibamos por que. Ora,
a Légica procura a ligacio racional de uma idéia com outra,
a tdeclidade {que é o nexo das idéias), e cada um de nos
costuma realizar actos, argumentar muitas vézes, sem obe-
diéncia a essas razodes, usando como argumento fundamental
nossas disposicbes afectivas, simpéticas.

Mas vejamos as notas caracteristicas, salientadas por
aquéles socidlogos, para sbbre elas tecermos diversos co-
mentirios, que serdo, eminentemente proveitosas:

1) Afastamento vicinal — Vivem os povos pré-logicos
mais ou menos afastados, digseminados. Suas comunidades
mantém raros contactos com as outras, e mesmo dentro de-
las, mantdm constantes afastamentos, embora possuam
muito desenvolvido o espirito de comunidade (o espirito tri-
Lal)., E &sse espirito de comunidade é mais elogiiente e
expressivo do que entre os povos civilizados, habitantes das
cidades que, apesar de estarem muito mais préximos uns
dos outros, mantém maiores separacdes. Assim, nos POVOS
pré-logicos, a separagdo & geografica, com aproximacio ani-
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3) Predomindneic do purentesco como base de forma-
¢do social — B o parentesco o meio de tecer lacos profun-
dos entre os homens, por isse sfo as familizs mais solida-
mente constituidas no campo do que propriamente nas ci-
dades. Quanto & educacfio dos filhos nos campos é mais
demorada do que na cidade. E comum vermos homens adul-
tos subordinados ainda a seus pals, enquanto na cidade, apés
og 16 anos, o jovem ji procura dirigir-se por si mesmo.
Outra caracteristica dos povos pré-ligicos é a relacio entre
jovens e adultes, que é mantida sob uma base de grande res-
peito. Os jovens, para ascenderem hierarquicamente, pas-
sam por processos de iniciacfes, através das sociedades se-
cretas. Por outro lado, h&d também uma grande base de
respeito entre os sexos.

4}y A gevontoerucin — O contrdle administrativo dos
povoes pré-légices € sempre fundada nos mais velhos, prefe-
rentemente nog ancifies. Bstes, por terem vivido maiz, tém
mais experiéncia, sahem, portanto, mais, ¢ a éles deve caber
¢ papel administrativo.

Nos temos uma revivescéneia dessa forma nos senados
dog diversos poves (senior, em latim, o mails velho).

-

Nas sociedades primitivas é o homem adulto respeita-
do, ¢ a veneracho se destina mais para o ancifo, porque
8ste represents o que mais viveu, o que mais experimentou,
0 que mals conhece. JA nas civilizactes (civitas, em latim
cidade), a ancianidade nfo é mais uma garantia da expe-
riéneia e de saber, porque o cstude, a propria pratiea, po-
dem ger maiores com quem viveu menos tempo, mas apren-
deu mais. Hoje, por exemplo, nas Américas, schretudo, hi
uma valorizacio exagerada da juventude, e até poderiamos
dizer gue uma das caracteristicas da nossa época é a des-
valorizagie da anclanidade. No Brasil, 40 por cento da po-

I3

pulacdo é composta de jovens de 14 a 22 anos.

Convém aqui esclarecer bem o sentido de autoridade.
A palavra tem um sentido claro e indica a capacidade de
alguém como autor em qualquer especialidade ou diseiplina.
No entanto, vemos duas espécies de autoridade: uma fun-
ctonal, a que a pessoa tem por sua propria competéncia, por
gelr mérite, e a alribuida, a de que uma pessoa é investida,
como & politica, por exemple, Os ancifos, na gerontocra-
cia, tém uma autoridade imanente, funcional, que lhes &
propria. Nos regimes de representaciio, a autoridade é atri-
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buida., Zfste tema voltard a ser tratado com outros porme-
nores quando penetremos nos volumes de andlise social.

5y  Awers@o aos estranhos E uma das caracteristi-
cas das sociedades primitivas, pré-logicas, a aversio aos es-
tranhos. Se considerarmos o longe passade de rivalidades
e de lutas entre os povos nas diversag fases de sua vida,
lutas constantes, travadas pelag populagbes primitivas, po-
demos facilmente ver que o estranho, o estrangeiro, o ini-
nigo sAo muitas vézes associados num UGnico sentido. E
muito natural que ainda em certas fases pré-logicas das so-
ciedades de nossos dias e certa revivescéncia nas actuais,
em que o pré-légico ainda permanece, observando-se exem-
plos de aversio aos elementos estranhos, tides e havidos
como inimigos, como inovadores, como elementos que tra-
zem novidades, que podem quebrar a tensdo conservadora
dos povos.

8y O combate as wmovucées — Essa caracteristica
muite comum e constante nos povos pré-logicos condiciona
s anterior. As colectividades primitivas sfio muito coeren-
tes, tém uma coesdo muito forte, formam uma tensido rigi-
da, o que cria impedimentos as inovacbes. Ja nas formas
citadinas, onde a coesi3o é menor, a tensdo naturalmente é
menor, € as inovacdes s&o aceitas com prazer e até com
certa Angia. Por isso também se observa entre os povos
pré-logieos certa oposicio 2= viagens, ao conhecimento de
outras formas de vida, pelo recelo de que os que as empreel-
dam, ao retornarem, gueiram implantar inovacdes, que que-
brem a tensdo ou a modifiquem. N&o é raro a expulsio da
colectividade daqueles que precuram apresentar inovagfes.

7} Pensgmento social — Caracteriza-se o pensamento
gocial pelo fundamento nos provérbios, ditados, miximas,
como cristalizacdo da experiéncia ¢ do conhecimento e do
saber empirico dos povos pré-logicos. Revelam uma sabe-
doria popular, fundada nas longas experiénecias dos antepas-
gsados, e convenientes para guiarem os novog em geu desen-
volvimento, bem como servirem de guia, por associaclo, a
cada um quando necessite saber ¢ que deve fazer em certas
circunstiancias, N&o tém ésses povos o abstractismo dos
homens das cidades. 8&o de uma objectividade concreta,
porque tomam dos factos isolados os aspectos que se repe-
tem, para, sbbre é&les, aplicarem o saber empirice adquirido,
e conservado através de suas sdbias maximas,
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8)Y O Etnocenirismo -—— OQutras daz caracteristicas
désses povog é o etnecentrismo, o excesso de valorizacfo do
ethnos, da raga. Vemos isso em diversos povos que se con-
sideram superiores aos outros. Todos 0s povos pré-logicos
consideram-se superiores aos outros e ainda hoje, entre nés,
essas revivescénelas se observam entre povos “eleitos”, co-
mo os judeus, os esquimds, etc., os quais se consideram
superiores a todos og outros. Uma variante désse ethocen-
trismo temog nas manifestacdes nacionaligtas, racistas e nas
regionais, bairristas, etc., tAo facilmente assinaliveis.

9) A diseriminacio dos sexoes — A entre os sexos
grande separacdo. Nos povos criadores e pastdres, obser-
va-ge certo desprézo pela mulher, a qual em geral estd em
gituaclo gecundaria entre og povos pré-elfabetos e prélégi-
cos. Nos povos agricultoreg, em que a mulher trabalha ao
lado do homem, com &le partilha dazs dificuldades, das ale-
grias e dos dissabores, encontra-se mais fiacilmente uma
certa igualdade, respeitando-se, porém, as condigdes biols-
gicas da mulher, que a inferiorizam fisicamente ante o ho-
mem, quando em confranto com adzte, que aproveita a sua
superioridade fisiea para impor-se sdbre a mulher. 56 nas
€pocas de exaltaciio e de delicadeza de gentimentos € que o
homem supera essa inferioridade bioldgica, ¢ eleva a mu-
lher, tratando-a com distincfio, a fim de compensar sua na-
tural fraqueza. Mas até nessas circunstincias, que a His-
toria regista, e que em alguns casog surgem entre povos
ainda pré-légicos, as vantagens da mulher sBo relativas, Se
¢ homem, quanto & capacidade légica, supera a mulher, esta
supera-o intuitivamente. FEis por que as mulheres véem
melhor que as homens os factos da vida pratica, porgue os
véem como sfo, intuitivamente, enquanto os homens os ge-
neralizam, apreciando apenas os aspectos gerais, e por isso
errando muito mais do que elag, devide aos excessos abstrac-
tistas que realizam mais facilmente.

10}  Liderismo ecarismdtico — Nag sociedades pré-16-
gicas observa-ge a apreciacio nos chefer de um certo poder
sobrenatural (Khdrisma, em grego), que o eleva acima dos
outros, O chefe nfo é apenas um homem, mas um homem
que recebeu o dom, a khdris, o influxo da divindade. ou que
€ considerado come portador de poderss sbbre-humanos.
Temos uma revivescéncia do carisméatico no liderismo ideo-
légico e politico, que tende sempre a considerar os chefes
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como portadores de um influxo superior, 3 adoré-los e a res-
peitd-los, como os adoravam e respeitavam os povos pré-
-Emsom.. Vemos tais exemplos nos caudilhos, nos fiihver,
hos msaﬁ nos guias tmortais do proletariado, ete. Exemplos
do carisma também temos no poder que se atribui a alguns
reis de poderem realizar curas, como o que vemos nos reis
da Inglaterra, e dos santos, ou santificados por seus actos,
em que se lheg atribui um poder carismitico, que lhes per-
mite realizar facanhas assombrosas.

11} O mito — Os povos pré-légicos tém uma inter-
pretagio mitica de seu desenvolvimento histérico e perdem,
naturalmente, todo sentido realista do homem citadino.
EHE%E 0 seu passado a formulas miticas, reduzindo a
histéria de sua formacio e de geus antepassados a mitos,

12)  Outra caracteristica dos poves pré-légicos é o de-
senvolvimento embriondric do direito, que é regulado pelos
costumes e normas tradicionais. 86 nas fases ja civiliza-

das, quando o homem vive nas concentracgdes citadinas, o
direito se torna estrito e rigido.

o 13) A religido — A religifio, nos povos pré-légicos
¢ profundamente mitica e afectiva, e ainda nio se LSEEL
apenss culto, vazia de sentimento, como vemos nas civiliza-
coes Ja plenamente degenvolvidas, Estd ligada & magia, que
tem origens meramente afectivas e simbélicas, e nio mmﬁm-
cula filogdficamente sobre os seus principais temas.

. 14)  Ausénela de cepticismo — O cepticismo, a du-
ﬁam metodica e a niio confianca numa certeza Qmmimé
80 surgem acentuadamente nas cidades, em sua fagse Eﬁ.m“
avancada. O homem pré-logico repele o cepticismo. Ele
¢re, nao duvida das verdades aceitas pela colectividade
S0 raros os exemplos em contrario, como sejam os de Eﬁds.

bros de uma colectividade pra
. pré-alfabeta, que ponham em di-
vida as revelagdes de sua religifio. u P o

15) Coneepedo do tempo e do espago — O tempo e o
€spaco, em sua profundidade, como o sente o homem da ci-
%159 nao € o mesmo para o homem préligico. Por isso
nao pode ter éle uma nocio nitida da Histéria. Esses as-
pectos serfio oportunamente melhor estudados em outras
passagens. A Historia estd ligada ao alfabeto, nic queren-

do tal dizer que sem &le nio teriamos documentos rigorosos
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dos factos desenrclados, mas porque s6 surge a hecessidade
do alfabeto quando o homem sente a necessidade de con-
servar a memoria do passado. £ guando procura relatd-la
de maneira mais rigorosa, e em que as formas pictografi-
cas nio sio gsuficientemente rigorosas para alcancar o fim
desejado.

% Inegdvel a presenca, no homem civilizado daz altas
culturas, dos esquematismos dos homens primitivos, chama-
dos pré-ldgicos por aquéles socidlogos americancs, Na rea-
lidade, ndo se deve cair no exagéro de pensar que os pri-
mtivos sejam totalmente infensos &4 Logica, nem fampouco
gue og modernos civilizados estejam plenamente assenho-
reados dela, Tais exageros provocaram muitos dog exeessos
roménticos do séeule passado, e que ainda actuam em nos-
sos dias, de julgar que 0 homem primitivo e o homem antigo
eram outrag “espécies” humanas, absolutamente distintas
do homem moderno, como vemos nos gregos de Winckel-
mann ¢ em tdda essa literatura (numerosa literatural), em
torno dos homens das diversas culturaz e dos ciclos cultu-
rais, em que Spengler é um simbolo, que constroem uma
visfio totalmente abissal entre os homens, abrindo diaste-
mias exagerados, e construindo umsa estima excessiva das
diferencas entre os diversos tipos de homem, a ponto quase
de consiruir a idéia de espécies humanas, da qual a huma-
nidade seriag um género. Déste modo se desereve o homem
medieval e o antigo, como alge tic estranho ao homem de
hoje, como se pertencessem guase a outrasg espéeies, como
se Pitadgoras, Socrates, Platio e Aristoteles nao tivessem a
consciénecia aguda das vigilineias que a tem o homem ge-
nuinamente cristdo, como se as paixfes e og sentimentos dos
homens da antiguidade fossem totalmente outros que osg do
homem moderno, ou como s¢ nac houvesse hoje entre nés
multiddes iguais is multiddes romanas, ou grupos uivantes
que fossem diametralmente opeostog aos grupos uivantes dos
gregos exacerbados pela demagogia desenfreada, e que os
demagogos de hoje fossem de outra espécie que os demago-
gos que infelicitaram a vida dos povos antigos, e o8 opres-
sores de hoje tivessem outros seniimentos e ouiro respeito
4 dignidade humana distinfos que os tiranos, sdtrapas e di-
tadores da antiguidade. Na verdade, fol uma grande far-
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ra intelectual, uma bebedeira literdria. uma orgia de Em.mmm.,
a criaciio désses didstemas exagerados, que levaram, nao 8o
literatos, mas cientistas e até filésofos de certa mﬁﬁwmmmﬁl
ra, a julgarem que as distingdes entre os homens eram mals
profundas e mais vastas do que realmente sio, encontrando,
agsim, um campo imenso para a imaginacéo Qmmmddcimﬁmmﬂ
para a fantasia embriagar-se ¢ para a quimera endoidecida
instalar-se no trono da Scientia.

Ha ainda pré-logicos entre nds, e todos nés, em muitos
momentos, em quase trés quartas partes de nossa vida, pro-
cedemos como procedia o homem das culturas primitivas.
E se ndo procedemos em acto, procedemos em pensamentos
e em palavras, porque somos primitivos em muitos momen-
tos, pois facilmente actualizariamog actos primarios e bru-
tals ge nio fossem as nossas inibigdes.

Uma simples andlise que o leitor faga dos aspectos sa-
lientados como peculiares ao homem das culturag primitivas,
logo lhe permitird notar a presenga dos mesmos nos povos
chamados civilizados, naturalmente com modificagdes inten-
sistas e extensistas, sobretudo limitadas pelas institunigbes
juridicas e pelo poder estabelecido, bem como pela esque-
méatica adquirida por idéias religiosas e ideologicas, que
actuam puara modificar as nossas reacces e as nossas pra-
ticas.

Se alinhassermos aqui exemplos, nada mais fariamos que
construir paginas inGleis, quando qualquer pessoa é mm&-
cientemente capaz de, por si mesma, realizar essa analise.

Basta que atentemos para os impetos irracionalistas
oue acordam slbitamente no homem moderno, mbmwomo.am
Tegressos, desejoso de romper todo encadeamento logico,
para deixar & solta a sua fantasia, a valorizacio mwmmmwmg.m
da criaciio ilégica e a luta renitente contra a seguranca 16-
gica, para que desde logo notemos que o primitivo nao de-
sapareceu de dentro de nos, e que acorda em tmmgom momen-
tos exigente de seus desejos e de suas imposigdes. Ademals,
hé um érro muito comum, ¢ dominante até nos o@o.EOm mais
cultos, de que a Logica nada tem que ver com m.ﬁgm, como
se tivesse sido ela criada num acto arbiirario, e Hﬁﬁomﬁm. ans
homens para presidir apricriticamente a sua existéncia e
35 suas pesquisas. Absolutamente nfo, KEssa manera de

considerar a Logica revela o desconhecimento de sua ori-
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gem.  Se podemos actuar o priori com a Logiea, nfo se jul-
gue que ela naseeu de uma digposicdo aprioristica. A Lé-
gica é o producto de uma observaglo continuada e rigorosa
da vida intetectnal € do exame do nexo e conexbes das idéias,
Suag leis ndo foram criadas arbitrariamente, mas descober-
tas, desveladas, e reveladas pelo nexo das préprias idéias,
como o demonstramos em “Métodos Logicos e Dialécticos™ (3
volumes, 2.% ediciio, 1962).

Ed * *

Ha em ndés nma constante oposicio enfre o Pathos {a
afectividade) e o Logos (a intelectualidade)., O primeiro
¢ irracional, com suas raizes profundamente encravadas na
sensibilidade, na esquemdAtica psico-somditica do ser huma-
no, enquanto a segunda esplende mo pensamento livre, na
realizacio do acto humano. Este serd tema de futuras ana-
lises e de magna importincia para a nitida compreensido
de tudo quanto o homem realizou em sua marcha ascensio-
ral ac dominio de si mesmo e & liberdade, obstaculizada pela
ignordnecia vencivel e invencivel, pelo temperamento, pelas
paixfes, pelag emocbes, pelos esquematismos preconceituais
e pela opressfo do kratos politico, a mais hedionda forma
de opressfio confra a liberdade humana. O acto humano sd
esplende quande a cognicdo se alia & liberdade, quando o
saber & livre e quando a liberdade é sapiente,

R6bre tais femas volveremos oporiunamente, & propor-
cio gue examinemos todos os elementos fundamentais e im-
prescindiveis para a construcgdo de uma visdo eoncreta da
Histéria, liverta dos excessos roménticos que ainda actuam
séhre og estudioses actuazis.

A Religifo funda-se mais no Pathos, na parte afectiva
do homem. Contude, geria impossivel compreendé-la sem
examinarmos o terror edsmico, expressio moderna, ha qual,
extraindo os exageros roménticos, pode servir-nog de ponto

de partida para o exame por ora elementar do fendmeno
religioso.

O vegetal permanece em perene dormir, enquanto o
animal vigia, precisa fer seus sentidos dispostos ante o mun-
do, em virtude do meio ambiente que o estimula. O animal
sofre o terror do que o cerca, certo terror césmico, O ho-

FILOSOFIA E HISTORIA DA CULTURA. 127

mem, como se estructura numa E%imgm:mwgmv M %wmﬁwm.ww
um mundo do outro, surge mbie WA KL, reconhece
apaco. O homem, ao ua ¥ .
Mmmmﬁm%m eterno, surge néle a conse! ncia da Eowwmw . mmﬁm
nap morre ¢ que nao SE nascimento, mwm .nmm%m e o
astes dolg pdlos — © 5mm€ﬁm§o e & mor M. Bt T oon-
presente em {6das mm%m%m_om%. wommwaﬂm %Momw A %@m ww fun-
- 6da a religiosidade. nd

mw m%mmmmwmao e i moerie, mas ao Hmaosdmﬁ%a Omwwwwwﬁ meﬁm
gue héd algo que o precede €0 .mz.omam. na cimento 02
morte sdo finites, porque tém limites, o&o)oEo L mente
mana nic permanece no €xame apenas d@sses H.m:mmo%mmmm.
do que se lhe aponta m_wE. surge, gﬁo. mmoam lostdade:
Ha religiosidade porque &le procura penecirar

mites.

Terpor cosmico ===~ terror do espago

Nageimento e morte
infinito s finito mp infinito

Ante o finito sente o homem 2 possibilidade @.m nmﬂMmWw
um infinito antes e um depois. Naturalmente, para

i cplicacio na ficien-
mos methor 8 religiosidade, esta m%inmmmo naoe ma\wwam n
te. Certas obras artisticas procuram dar uma v

infinito através do finito.

- . .o-
Recordando, na formagac da moo«m@mmm wzgm.ﬁww %m ﬂMB
cesgo de sedimentagao, poderemos @2&?; 2 Woo_mosmmwdam,
relacio ao espago, em 8 fases: H.v dispersao; wMBn e
cio (aldeia); 3) cidade. A wﬁﬁm;m .m4%mmw% it
f isti Jela, © agricuitor Vi : ,
fage atomistica. Nela, : il
como foi a primeira fase ma%mm, @mmmm mwmﬁmwmwwﬁmmaoia
& i ivigdo é fe1 .
unda 6 a da aldeia. Esta a ge A &
m_@&mm estas fages tém graus, graus msmﬁmwzmmm mm. Mw%%ﬁsm
nas @zms#;mméﬁw@a? como ge ﬁmczw ngﬁm#mm oo mEm
Gas 0 ndo é transe ,
Brgsia. Quando a populagd 10 € o
cidade, porém quando a populacdo e ﬁmwmmmﬁm, na verdade
é cEm\ aldeia, as vézes com grande populagao.

A cidade. depois de atingir um_grau qualitativamente
alto, passa por diversas fages, que sSa0°
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1) Metropole — g cidade-cabeca de uma regifio é a
capital que dirige, a que domina no campo das opinides.
Tudo o mais é provincia, que quer dizer a que estd prévia-
mente vencida (pro-vincere). Assim, temos Rio de Janei-
ro, Sdo Paulo, Paris, Londres, ete.

2) Cosmdpolis — quando sua populagdo é composta
de elementos de varias partes do mundo, como Sio Paulo,
New York.

3) Tirandpolis — a que dirige autoritariamente, co-
mo Berlim no nazismo, Moseou, na Rissia.

4)  Neerdpolis — quando ja estd morta, como Cartago,

A religiosidade ecaracteriza-se nas duas primeiras pelo
culto. A religido é pethice e o culto é pratico,

Na metrépole, ndo ha mais a profunda meditacio s6-
bre a morte. Na aldeia, ainda o homem a reverencia em
seu culto; na metrépole, ndo. Na aldeia, a coluna dérica
era de madeira, na cidade ela se torna pedra. A cidade
nao cria ingénuamente com o pathos pure do homem do
campo, a cidade cria o estilo; ela d4 a marca do espi-
rito intelectualmente conseciente. A religiosidade na aldeia
¢ pratica; na cidade, é légica. O homem de zldeia vive 2
religifio, 0 homem da cidade pratica-a, através de um culto
meramente exterior. Nas aldeias, os templos recebem uma
arte ornamental, que na cidade se forna decorativa.

Com a cosmépolis comeca o crepusculo, a decadéncia
de uma cultura, cujo término é a hecrépolis, como Babild-
nia. Na aldeia, o homem cré: na cidade, comeca a duvi-
dar, atinge o cepticismo, para, finalmente, cair na descrenca

de tdda a cosmovisioc do seu ciclo eultural.

Este é um tema que merecerd de nds mais ampla ani-
lise em passagens futuras. Veremog, entdo, que todo o ci-
clo cultural institui-se, construindo uma COSMOVisSa0, que en-
cerra inGmeras possibilidades, que se atualizario ou ndo,
cedendo, por sua vez, o lugar a outras; todas, contudo, in-
clusas no dmbito da primeira. E no grande final das Tira-
ndpolis que as populacdes, j& cansadas de tddas as promes-
gas, abrem-se esperancosas a uma nova crencga, €omo o
Cristianismo ao surgir na decadéncia do Império Romano,

Y

Para muitos, é o Socialismo em nossa cultura o COTTespon-
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dente ao Cristianismo no Império Romano. Realmente ha
analogias imensas, mas também diferencas, que acm,g,mg as
proporgdes do paralelo, Chegaremos 14 quando f6r o Sc-
cialismo tema de nossa anilise.

N#o se podem negar as grandes contribuices de Spen-
gler & dos modernos dedicados ao mmn:mo.gmm n&EHmm.
Realmente estas apresentam uma fase juvenil, fase prima-
veril, onde hi caréncia de m@zw:_uio.‘ mas onde um novo
pathos surge e busca expressar-se. E 0 que notamos nas
catacumbas romanas, nas salas de palestra da cultura egip-
cia. Segue-gze, depois, uma fase ascendente, como a mw 20-
tico, a arte da guinta dinastia egipcia, com a decoragio de
relevos, e nessa fase ha impetos de retdérno, de renascimen-
tos de formas do passado. HA, sem duvida, um cutono que
surge nas grandes cidades, cujos mMB_oo.Sm mmw as obras de
Miguel Angelo. A culiura se artificializa, E.m uma Eﬂms.
colia do fim, um requinte, e enquanto a sociedade vai en-
trando no seu invernc é que surge a arte das porcelanag,
dos_quadros de Watteau, da musica de Mozart, e inicia-se,
entdo, i grande finale, O estilo é substituide pela moda,
a transitividade é universal, nada permanece, tudo entra
em mutacdo, a arte se desassocia, os delirantes invadem to-
dos 0s sectores, a confusio de idélas penetra por todos as
dngulos, e ndo hid mais a possibilidade de unir os wm:dm.:m
através de idéias racionais. O morbido avassala, e é mis-
ter um constante apélo ao irracional para arrancar do cep-
ticismo morno os que nfo créem mais, é mister traumati-
zar a sengibilidade € a mente para congeguir interessar um
espectador gquase indiferente, que perdeu o sentido do ma-
ravilhoso, e é como uma crianga npsmmgm>gm todos os wm.E-
quedos, nostalgica de nada, para quem tddas as surprésas

nde tém mais sentido,




ANALISE ONTOLOGICA DO HISTORICO

Podemos agora estabelecer a fundamentacio ontoldgica
do histdrico, bem como a andlise correspondente.

O ser histérico apresenta as seguintes caracteristicas:

1) em todo facto que acontece, héd a presenca do pas-
sado, Tudo quanto acontece & um possive! de ser e, como
tal, estd contido no prometeico de alguma coisa, ou de mui-
tas, j4 que nenhum acontecimento vem do nada absoluto.

{0 prometeico é o que se refere ao pogsivel vir-a-zer das
colzas, e epimeteico ao que ja foi).

- 3

2) O acontecer & real, ou seja & res; tem uma enti-
dade e mio puro nada, pois se fésse um puro nada seria
nada de acontecer.

3) E o ser histérico algo que é real, que acontece ou

aconteceu, que ndo é um mero nada e é objecto da disci-

-

plina que lhe é correspondente: a Histérie in latu sensu.

4) O ser histérico de um facto permite a sua reduc-
¢do a um eidos, a uma forma esquemdatica, gue nossza mente
pode construir.

5) O ser histérico implica uma problemética comple~
xa em relagde & sun existencialidade. O ser gue exigte &
¢ ser no pleno exercicio de si mesmo, Uma possibilidade
ndo existe, mas wma possibilidade pode ser histérica, en-
quanto tem ela um fundamento em algo que realmente
aconteceu, Os possiveis higtoricos actualizdveis e suas con-
seqiiéncias podem ser tema de ficciio, com base em reais
possibilidades (assim a possivel victéria epimeteicamente
actualizavel de Napoledo em Waterloo, a sobrevivéncia por
muitos mais anos de Alexandre, o nfc aniguilamento da
Invencible Armada, ete.). O que caracteriza o ser histori-
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¢o ndo & pois, a sua existencialidade efectiva, mas o ser
possivel de outres aspectos gue passaremos em breve a exa-

minar. Retornaremos entfo & problemitica da existencia-
lidade do ser histdrico.

6) Os factos histéricos tém uma estructura ontoldgi-
ca, pois sdo reductiveis eidéticamente, e revelam a presenca
de uma lei de proporeionalidade intrinseca; ou seja, uma
forma, um €idos, o que permite construir uma Ontologia da
Historia.

Ty O facto histérico ao ser comparado com o facto
ético permite uma distingfio. A Histéria é uma disciplina
ética, sem diuvida. Masg o facto ético é aquéle que revela
um dever-ser (sollen), & o facto que se actualiza segundo
a imperiosidade de um ter-de-ser de habeo, debeo). E o
facto ético frustravel por natureza, como vimos, como tam-
hém ha frustrabilidade nos factos histéricos., Mas ha fac-
tos que pertencem & Fisica, & Meteorologia, 4 Geografia,
que influem na Histéria. Fol a erupgido do Vesivio um
facto histoérico em relacdio a Pompéia e Herculanum, ou néo?
Se o facto historico é apenas o facto humano, é éle, conse-
giientemente, sempre um acto ético? Kis outros problemas,
dos quals trataremos mais adiante, quando tenhamos pre-
cizsado melhor a Ontologia do ser histérico.

&) Consegiientemente, como decorréncia da problemé-
tica acima, é ¢ facto historico frustravel, cu podemos dis-
tinguir factos histéricos frustraveis de os nfo frustriveis,
Se hé factos histéricos nio frustraveis, teremos de admitir
que hi alguma positividade no historicismo, que examina-
remos oportunamente.

9) O facto histdorico, como facto, tem uma “‘estructu-
i~ existencial. E como tdda existéneia é singular, tal
afirma a singularidade do facto historico, sem que tal afir-
macgho negue uma eideticidade e, portanto, uma repetibili-
dade por parte de outros factos historices, que participem

da mesma eideticidade.

18) Tem o facto histoérico uma certa morfologia, um
aspecto figurativo, uma forma extrinseca, portanto. Daf
poder-se falar numa Movfologia da Histérin.

11) Aceita a distingfio entre o facto histérico e o fae-

to ético, é mister apontar a especificidade distinta daguele
em relacdo a észte,
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12) O facto histérico permite uma descripcio. En-
quante descripto é o que chamamos historial, equivalente
& novela real, que se opde 4 novela ficticia. O facto his-

»

térico é uma res facta, e a novela ficticia uma res ficta.

13) Se o facto histdrico tem um eidos. & possivel cons-
truir uma Fenomenologia da Histérie. Ora, tudo quanto
€, que tem uma unidade, tem um eidos. Se os factos his-
téricos, em sua materialidade, sdo Irrepetiveis (como sin-
gularidades), e t8m necessiriamente um eidos, 8ste é repe-
tivel em outros que déle participem. O eidos pode ser al-
cancade pelo processo abstractivo, ji4 examinado na Filo-
sofia, até o terceiro grau, que é o da Matemética. Neste
caso, pode-se construir uma Metafisica da Histéria, e nio
um metafisicismo do Histéria.

14) Seignobos afirma gue o facto histérico é um facto
posicional, que intrinsecamente nfo é histérico, mas apenas
extrinsecamente, segundo o mode de ser eonsiderado ou de
ser conhecido, nio sendo intrinsecamente histérico. Nio
hé o histérico quoad se {quanto a si mesmo) e sé apenas
quoad nos (quanto a nés)?

15) O histérico dé-se na sucessdio, logo no tempo.
Sem o tempo, nfo haveria Histéria.

16) Para Seignobos, a Histéria seria apenas um modo
de conhecimento, seria apenas guoad nos (nés é que lhe em-
prestamos a historicidade). Neste case, o ser histérico é
ser accidental e extringeco. Consegiientemente. nfio ha fac-
tos histéricos, mas apenas um conhecimento histérico dos
factos, para tal autor. J4 mostramos a historicidade de
tudo quanto acontece, e em que ela consiste. Outros aspec-
tos virdo oportunamente.

17) O facto histérico é um facto existencial. Por-
tanto, pode-ge falar de uma Onticidade dog factos histéricos.

18) Constitui o ser histérico “o que deixou de exis-
tir”, mas o que deixou de existir & algo que j& foi exis-
tente, € algo gue conhecemos como passado, mas que jé& fol
presente e que, como tal, nfo consistia em ser passado, mas
em ser presente, Entfo, vé-se desde logo que o em gque con-
siste o facto histérico era algo que nio era passado, Por-
tanto, o ser passado nfoc & da consisténeia do ser histérico,
mas apenas do seu flutr. O facto histérico é algo que flui
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nfio é, porém, mera fluénela, pols ser mera fluéncia seria

ndo ser nada, e o facto historico & alguma coisa real.

19) Seignobos afirma que ha contradi¢io na expres-
s80 ser historico, porque se afirma que é &le presente e
também que é algo passado. Mas a contradicio é aparen-
te, porque quande se diz passado, diz-se passado, e quando
se diz presente, diz-se presente. Mas passado e presente
ndo sio entidades em si mesmas, mas algo que se da no fluir
das coisas. Pode ademais alguém que assiste a um facto,
no instante do pleno exercicio de si mesmo, senti-lo como

algo historico.

20} O ser histérico é afirmacio de uma entidade. Se
se diz que 0 que ja aconteceu nada mais é, dir-se-ia que o
que é sendo, ao deixar de ser o gque é sendo, tornar-se-ia
nada, e aniquilar-se-ia, Mas o ter-sido de algo, que é sen-
do, é uma continua ligacdo do que é com seus anteceden-
tes, dos quais pende realmente (suas causas) e o que ja foi

nao ¢ um mero nada, mas algo que ji foi sendo do que é
agora-sendo, embora sendo outro que o que ja foi.

O histérico tem, assim, uma objectividade contra a po-
sicio de Seignobos, sébre a gqual falaremos mais adiante,

21y Se o ser histérico ndo fosse objective nfio teria
valor nephum ¢ seu conhecimento, o gue contradiz a tese
de Seignobos.

22) O ser nio & apenas o ser actual, mas também o
ser potencial, o que néle esta para ser, dentro da sua espe-
cificidade ou como elemento de um outro ser com outra in-
formacao.

23) (Conseqiientemente, nio se deve confundir o his-

térico com o passado, porque o passade € o sido de algo,
enquanto o histérico é o presente do que ja € passado.

Déste modo, a Histéria estuda os factos passados que
pervivem no prescnte, que tém certa persisténcia ontolo-
gica ho presente.

24) O histérico, além de sua singularidade, mmmwgm

a sua exclusividade, a sua mNomv&oum:Q_mmmm é algo que é
cutro que outro (aliud ed aliud). No historico, ha ainda o

histérico; ou seja, é mister distinguir o que é substancial-

mente historico do que é especificamente histérico, como
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substantivo e como adjective na linguagem gramatical. No
facto histdorico, ha a historicidade. O histoérico do histéri-

©0 & a historicidade daquele.

-

25) O facto histérico nio é algo que se da sdlto, mas
algo entrosado com outros {coexisténeia histérica), e pe-
netra no presente (vinculacdo histérica), algo que nio tem
mais uma existéneia actual, mas uma existéneia virtual
gue permanece, como o sentiu Lindner.

26) Pouce se dedicaram os filésofos ao estudo onto-
logico do facto historico, o que é de lamentar, j4 que é fema
(e grande sugestao.

27) A persisténcia do facto histérico no presente re-
vela que nfo é dle iofalmente passado. O passado histéri-

o & uma certa presencialidade do que ja foi. Pelo his-
torico o passado pervive no presente,

28} Déste modo, o facto histérico fem duas actuali-
dades: a que constitui o seu presente e a sua permanéncia
wo futuro.

29}  Asgsim, o facto histérico nfio & apenas o epime-
teico de algo, ou do gue o constitui, mas € &sse epimeteico
quando ainda presente de certo modo.

30} DPor isso nie se pode reduzir o histérico ao mero
scto ¢ poténcia, porque o ultrapassa. O acto & o “ser-ja”,
¢ poténcia™ ¢ que ainda néo é e pode vir-a-ser” e isso é dis-
tinto do “'ser que ja foi, mas ainda é” ou do “nao-ser-ja
que de certo modo é ainda”.

31) O ser histdrico €, portanto, um ser de existénceia
virtual, que insisie, que persiste, sem uma existéncia entita-
tiva.

32) Esta déste modo esbogada a problematica do ser
historico. Passemos, pois, acs exames que alnda ge im-
poem, antes de esbocarmos a teoria ontolégica do ser his-
torico.

a) 0s medievaligtag entendiam por ser a actualitas
cimndwn rerum et etiom ipsarum formarum (a actualidade
de t8das as coisas e inclusive das préprias formas). Para
Suarez, ser é aptidgo para existir; ou seja, tudo quanto
tem & capacidade de poder ser no pleno exercicio de seu ser.
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b) E inegével que, no presente, pervive o passado. por-
que, do contririo, haveria um hiato, um abismo separande
o que foi do que é-j4, e 0 que é-ja teria vindo do nada, o
que a nossa Filosofia Conerete ja4 demonstrou que é ab-
surdo absoluto,

¢) O presente ndo & pois, algo que apenas sobrevém,
mas algo que estd prenhe do que j& fol, que contém, im-
plica, supde e é constituido do que de certo modo ja-fol.
Este passado condiciona o presente, e the & necessario, pois

sem éle o presente nao-pode-ser.

d) O passado é algo que deixou de ser presente, mas
aque ainda é de certo modo ¢ nfo totalmente o que j& fol.
O histérico revela, assim, uma sintese do passado perviven-

do no presente e construindo o futuro. O histérico é um
testemunho da perdurabilidade do ser.

¢) No mizton (no misto, como o quimico), ha a per-
manéncia virtual do que ja foi, como, na agua, o hidrogé-
nio estd virtualizado enquanto tal, nfo aniguilado como
tal). Essa pervivéncia encontramo-la na Técniea, nas rea-
lidades étnicas, nas realizagdes humanas, no Direifo, na
Religifo ete.. que revelam a pervivénela., na esquematica ge-
ral, do que ja foi e que ainda é. H& algo gue permanece,
pois, no mixton hé uma interactuacio (medificacfes mi-
tuas dos elementos componentes, especificamente distintos,
que permanecem virtualizados; ou seja, nio permanecem em
tdda a sua intensidade especifica.

f) O histérico estd, portanto. formal e virtualmente
no presente. £, pols, a¢ presence da existéncia virtual do
passado eonservado no presente.

) O facto histdrico é um todo tensional, e, como todo,
& parte de outro todo. ¥ um complexo de actualidade e
virtualidade existencial (historicidade) no acentecer do que
é. Assim, no facto histérico, hd a parte actual e a parte
histérica: o histérico estd prenhe de historicidade.

A historicidade interliga assim os factos que se daoc
sucegsivamente.

h) A Histéria é um fluir sem ser um simples fluir,
pois apresenta periodos, fases, estdgios, ciclos, movimentos,
ete,
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i) Os factos histéricos s@o inconfundiveis, embora
apresentem correspondéncias e analogias: ou 3eja partici-
pacdes, com formas que permitem classificé-las.

7} Onde hi uma continuidade, hd um suporte. Ora,
ha uma continuidade histérica, logo h4d um suporte.

k) Nio é o facto histérico tudo na Histéria, Esta &
um todo e, como todo, é distinta tensionalmente das formas
que o compdem (aliud ad alind).

1} H4i, no histérico, factéres que nio sho propriamen-
te histéricos, que se dfo fora daguele, embora com sua
historicidade prépria. A parte é a matéria do todo.

m) T inegavel a wnicidade do histérico, que ja exa-
minamos. Como decorrénecia, temos a irreiterabilidade.

n) O histérico permanece na sucessido. O facto his-
térico é a substineia primeira (matéria) da Histéria, € a
matéria pressupositiva do histérico. Conseglientemente,
como a matéria nio & causa eficiente, o facto histérieo nfo
é cansa eficiente da Histéria. Cabe a0 verdadeiro historia-.
dor procurar a causa eficiente da Historia, sobretudo da
humansa, e também a causa final, se hi nelas uma meta.

Como j4& vimos, o histérico é formalmente virtualidade.
do passado que tem uma nova actualidade tensional.

Masg a matéria pode ser considerada de dois modos:
maelerie ex gqua — matéria prima.

materio in que = substdneia composta (matéria pri-

ma e forma). A matéria é matéria de, o que revela a sua
funcionalidade.

O facto histérico nfo é malerin in qua, porgue nenhum
facte é sujeito de outro. nenhum é accidente de outro que
f6sse sua substdncia. Esses factos s6 podem ser materie o
gue, pois constituem elementos do composto histérico e de-
terminam de certo modo o presente, e ndo sfo determinados
por éste. Como decorréncia, deve evitar-se a Ripostasiaedo
do facto histoérico, como se fdsze uma entidade subsistente

in se, como alguns historiadores o fazem.

Decorre dai uma série de postulados, que tém suficien-
te fundamentacio:
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I} Nao é ¢ fluir histérico um verdadeiro fiert (devir),
porque os factos ndo mudam, éles apenas acontecem. Nio
sdo entes em movimento. HA mudanca dos factos e nfo
nos factos. Sde eomo foram. Salientava Tomés de Aqui-
ne que o histérico néo se d4 de um térmo, que é via ou meio,
para outro, mas de um térmo que se abandona para al-
cancar outro (aliud).

I} Os factos histéricos, enquanto tals, sfo irrever-
slveis,

I} Os ciclos histéricos estfio justificados, sem que tal
implique uma plenitude absoluta, mas apenas relativa.

1V) Na Histéria, ha a copresenga mitua das partes
componentes,

V) QO pretérito influi no presente. Nesse postulado,
h& uma limitacfio da irreversibilidade histdrica, apenas no
sentido de que o passade de eerto modo perdura no presente,

V1) A Sociologia ndo atenta para os valores historicos,
que sdo distintos dos valores sociolégicos.

VII) A distingdo entre og factos cronolégicos e os
histéricos é a seguinte: nos factog cronoligicos, a ordena-
¢io é extrinseca; enquanto, nos histdéricos, a ordenacéoc é
intringeca. O historico &€ mals rico que o facto cronolégi-
¢o tomado abslraciamente, porque ha acrescentamento.

VII1) O passado ndo é puro passado, porgue o presen-
te ja preexistia de certo modo néle, na actualidade entifa-
iiva do passado. O passadoe e o futuro se identificam na
ordenacio do presente, onde se presencializam, adquirin-
de onticidade. Né&o ha didcrises propriamente entre o pas-
sado-futuro-presente, que sdo existenciais na temporalidade,
Nio ha contradigio na expressio “ser futuro”, e também
péo ha identidade entre nido-ser e ser-passado. Impde-se
afastar da idéla do futuro a de por ou de porgue, pois, do
contrario, a marcha histérica seria uma marcha do futu-
ro através do presente. Nesse caso, a estructura ontologi-
ca do histérico seria a regressividade, Contudo, ha algo
regressivo sem divida, pois o presente estd prenhe de pas-
sado e de futuro, A liberdade é a capacidade de dispor do
future. De certo modo, a idéia do futuro é negativa, por-
que ha néle um nfo-ser, sem que se possa dizer que é nio
ser puro. E o que ainda nfo é presente. E 7d um ainda
nio ser presente. Parece um paradoxo o que afirmamos.
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No entanto nao é, pols o futuro é ja futurc ou seja é ja o
que pode ainda ser. E tanto é assim que o future, gquando
comeca a ser, deixa de ser futuro, sem deixar de ser, pois
sfirma, quando se presencializa, que fora futuro.

Também por isso se pode dizer que o presente é um
futuro-sido. O futuro nfo se identifica com o n#do-ser-ain-
da, salvo se se alude ao seu ser ulterior, pois quando o fu-
ture é-ji deixa de ser futuro. Ndo é um pure ente de ra-
240 nem wm mero possivel, poiz o futuro é o que tem de
vir-a-ger, do contrario nfo serd futuroe, assim como passado
tinha de ser-sido, pois do contrério nfo seria passado. O
histérice nfo é apenas o passade, mas o passado que tinha
de ser-sido que ainda-é. 86 é futuro, pois, o que pode dei-
var de ser tal. Parece outro paradexo, contudo ndo é. O
cardcter ontologico do futuro é o deixar de ser tal para ser
ja.

O passado ndo pode deixar de ser passado. O presen-
te pode deixar de ser presente, Mas o futuro tem de deixar
ae ser futuro.

No entanto, ha de haver um futuro gue nunca deixari
de ser futurs, a nio ser que se aniquilasse a temporalidade.

0 passado é o futuro do presente.

O presenie & o passado do futuro, porque 86 ha o pre-
sente gquando o futuro deixou de ser tal. E & o futuro do
pagsado, por gue o presente sucede ao passado. Contudo, o
futuro ndo é o presente de passado, e ndo o é porque é mais
rico que os outros, ja& que contém tddas as possibilidades,
4% que se actualizarfio e as que nfo se actualizardo. A ne-
cessidade existencial do futuro nfo impede a contingéncia,
porque tudo guanto é future é de certo modo contingente.
(Clontingente é 0 ser que, para ser, exige uma causa eficiente,
do contrario permanece sendo ¢ que apenas pode ser. O
futuro indica que h& contingentes que serfo actualizados,
contudo nio exige propriamente gue seja éste ou aquéle. A
contingéneia nio significa irrealizabilidade total, mas ape-
nas auséncia de necessidade absoluta. O presenfe afirma
a presencializagdo de um poder-ser e ndo de um puro-ser que
s¢ existencializou. Contudo, pergunta-se; hé, no presente,
uma presenca ontolégica do passado do qual decorra a pro-
babilidade de um determinado futuro? Né&o hi futuros ne-
ceszarios? N#o ha a disposicdo prévia de certos factbres
gue determinardo um advento determinado, uma determi-
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nagédo andloga & meclnica? Realmente ha. Mas, por exi-

gir o contingente uma causa eficiente, dada esta. deve dar-

-

-se 0 que dela depende realmente. Mas o que surge é um
ser contingente e, portanto, que poderia nio ser. WNeste
cago, o futuro contingents admite uma wvprobabilidade de

frustraciio por uma causa eficiente superior. Essa possi-

bilidade é que fundamenta a eoncepcfio da providéncia di-
vina na Histéria. Se hid uma causa eficiente superior e
causas eficientes gsecundériag, subordinadas aquela, poderia
ela, entdo, intervir na frustracio de um facto posterior.

IX) A liberdade implica a eleicio entre possiveis e
efirma gue o ser, que é portador dela, é intrinsecamente ca-
paz de futuro.

X) A frustrabilidade, provinda de uma causa eficien-
te superior, extra-naturam, e a que decorre da vontade hu-

mana, da sua liberdade, nega um determinismo rigido &
Histéria Humana.

Ademais, a aceitacio de um determinismo rigido seria
8 negaciio da Histdria. E a razfio é simples: o futuro é pos-
sivel e os possivels implicam simultineamente a contradi-
céo, pois o possivel de ser é também o possivel de nfo-ger.
C determinismo rigido negaria o possivel de nfio ser. e ne-
garia, conseqlientemente. o possivel, porque, no conceito dés-
te, estd incluso o de poder ser. O determinismo rigido ne-
garia o futuro, que nada mais seria que o presente esten-
dido, Realmente, tudo guanto acontece, examinado rever-
sivamente, afirma a dependéneia real de antecedentes, suas
causas., E assim hipotéticamente necessiric. Mas tudo
quanto & futuro, é finito, e 0 que é finito é contingente. Pa-
ra que o futuro fésse absolutamente necessdric nic poderia
ser éle outra espécie de ser que o que é de per st {com per-
seidade), cuja razdo de =er estaria em si mesmo. Neste
caso, o futurc j& nfo seria futuro, mas um ser absoluto, gue
nio teria em outros sua razfo de ser. Como nfio é désse
modo, é contingente e, portanto, sua presencializagio nio é
abeolutamente necessdria. Logo, como conseqliéneia ape-
ditica, o determinismo rigido negaria o histérico,

O futuro é apenas hipotdticamente necessirio e nio ab-
solutamente necessirio. O determinismo rigido afirmaria
o simplesmente necessario, ou a necessidade absoluta do fu-

turo determinado, o que é absurdo, porque é aguéle um ser
contingente, j4 que seu ser consiste em ser o gue ainda nfo é,

O ACTO HUMANO
E 08
CICLOS CULTURAIR




Um dos argumentos mais manejados para combater a
analise légica dos conceitos e dos juizos, e também a capa-
cidade de alcancar a verdade, que a critica ldgica pode ofe-
recer, € a acusacdo comum da falibilidade da mente huma-
na em tais especulacdes, que s6 podem estribar-se na expe-
riéncia; ou seja, s6 esta é o critério seguro que pode dar a
necesséaria validez final ao que é postulado.

Realmente, em face dos exageros do racionalismo, do

idealismo, e de muitag especulacgbes meramente logicas. ve-
rifica-se a incidéncia constante de erros, cuja contumacia
forneceu argumentos aos adversirios da Logica e da Dia-
léctica, em favor apenas da ciéneia experimental, como se
sOmente esta fésse o caminho, ou melhor o Unico métode
capaz de aleangar resultados seguros.

Por sua vez. outrog, fundande-se no cardcter contingen-
te da experifncia, que se apdia sdbre factos (singulares,

vortanto) negam-the a possibilidade de suas leis alcanca-

rem a universalidade, mas apenas a conclusdes provaveis,
celocando, déste modo, t6da a ciéneia dentro do eampo do

probabilismo, a cujo crédito resta apenas o valor estatisti-

¢o, que, por sua vez, dadas as condicdes variantes em gue

se processa, perde seu grande valor de conviccio e, sobre-
tudo, o de validez ontolégica, tio desejada nor seus cultores,

Contudo, uma terceira posicBo pode ser tomada aqui.
Ao verificar-se pela experiéneia a negacio de um postula-
do geral, anteriormente aceita, cuja nfo validez é demons.
trada por agquela, pode-se notar, eom cuidade se se fizer a
analise dialéctica e 16gica do mesmo postulado, que a invali-
dade ja estava inclusa no mesmo. Alguma distinefio pos-
givel de ser feita nio o fOra e tomara-se como universal
e essencial o que era apenas accidental, considerara-se co-
mo simplesmente neceszdrio o gue apenas era hipotética-
mente necessério,
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Tstas constantes observagdes, que s80 comuns aos que

8¢ dedicam ao estudo mais sério da Filosefia, sfo acresci-

das ainda a outras de grande importincia, tais como a ve-
rificacdo de que muitas vézes uma argumentacio escoldstica
em oposiciio 4 uma tese clentifica, fundada aquela apenas
em razdes de ordem logica e dialéctica, tem mais fundamen-
t0 do que a validez oferecida pela experiéncia, e, sobretudo,
a aparente validez de ilagbes julgadas imediatas & experién-
cla, mas que incluem, virtualmente, um juizo intermédio,
cuja prova nic féra feita e que favorece a conclusao preci-
pitada, que aparentemente se alicerca na experiéncla cien-
tifica. E o que se deu com o flogistico, o principio elemen-
tar do fogo, que cientistas defendiam com tanto ardor, ape-

sar da oposicio de alguns escoldsticos, sua teoria do homin-

culo, do homenzinho microscopico, que estava no sémen,
quando 8éste ja havia sido estudado com tanta proficéneia
por Toméas de Aquino, ou as chamadas virtutes, a virtus dor-
mitiva, que servia de ridiculo para Meliére, no entanto afir-
mada por cientistas experimentais, ¢ também combatida, em
certo sentido substancial, pelos escolasticos de melhor ceps,
Poderiamos ainda citar as doutrinas sbbre g esfericidade da
Terra, exposta desde os pitagéricos, defendida pelos plats-
nicos, aceita por Toméds de Aguino, muito antes de Copérni-
co, os estudos dagquele sébre a circulacdo do sangue ¢ o fun-
cionamento do coraclio, 03 que realizou sbbre a luz, sdbre
os erros do atomismeo adindmico e das possibilidades do ato-
mismo dindmico, que surge em nossos dias, como exemplos
de que os escolasticos andavam muito mails seguros que 08
defensores da seientia experimentalis. Nao que os escolds-
ticos de maior vulto combatessem a scientia experimentalis.
Nunca o fizeram; ao contrario, defenderam-na com energia,
Apenas The davam o dmbito de validez que a mesma tem, os
limites naturais que ela sofre, ja que o seu objecto principal
é contingente. Jamais negaram nem proibiram que ela se
desenvolvesse, apenas determinaram o dmbito de validez de
guas afirmativas e de seus postulados, que nfo deveriam,
s0b pena de érro, subir além da chinela,

3

Ademais, ndo é a experiéncia o unico critério da ver-
dade, embora seja o experimentdvel também um eritério
para as coisas da nogsa experiéncia.

Assim, podemos, sem necessidade de experimentar, afir-
mar com seguranca o miridgono, sem necessidade de cons-
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grulr uma figura geométrica com mil &ngulos para compro-
var, cuperimentalmente, a realidade do mesmo, Egsa ma.
neira primaria de considerar a experiéncia tem sido a razio
de muitos erros, que se tém perpetrado nas ciéncias, Al-
guns, em seu delirio, s6 admitem o gue é tocavel, visivel,
pesivel, ou seja, o experimentado. E dio ao conceito de ex-
periéncia o sentido mals comum como seja o de constituir-
-se apenas no que é captavel pelas intuigdes sensiveis. Ora,
o conceito de experiéncia, tomado nesse sentido tdo restrito,
& causa de muitos dos erros que costumamos encontrar na
obra de famosos clentistas. O térmo latino perior, pouco
usado, deu peritus, que significa o que sabe pela prova, pela
pericia; consegiientemente, experiénecia é o saber provado
do que nos fica fora, fora de nés. Ora, o que fica fora de
1n6s, de modo bem elementar, & o mundo objectivo, do ob-
jecto, do que se jecta ob a nds, das coisas, cuja realidade
captamos através dos sentidos. Reduzir todo o universo a
nos e as coisas meramente sensivels, que sfo ob-jectos aos
nossos sentidos, é uma maneirg primarissima de compre-
ender a realidade, porgue, baseados apenas nesse conheci-
miento, ndo podemos negar realidade ao que ultrapassa o

sensivel, ao que néo se ob-jecta aos mesmos.

Experimentavel é, pols, 0 que € passivel de ob-jectar-
-ge acs nossos sentidos, ampliados ou nfo por instrumentos
sensiveis, e nio apenas o que se pode realizar e se realiza.
Para que uma coisa seja experimentivel ndo é mister que
¢la se realize, mas que seja ela realizavel de modo a ser cap-
tada experimentalmente. N#o & mister que se facam tals ou
guals experiénciag para se comprovar a experimentakilida-
de de algo. Basta, apenas, que seja experimentavel, ou se-
ia, que sua experimentabilidade seja fundada rigorosamen-
te nos conhecimentos que ja dispomos. Se tomamos expe-
riéneia em sentido restrito, como o fazem muitos, sé pode-
n:os considerar como experimentivel o que se enquadra na
maneira e no dmbito em que se admite a experiéncia. Nes-
1c caso, 0 gque a ultrapassa € o inexperimentdvel, Mas por
que se poderd afirmar que o inexperimentavel é falso, é
érro e se baseiam num conceito restrito de experién.
cia. Neste caso, é mister provar que esta, como a tomamos,
é o fnico critério de verdade. E como prova-lo semio por
uma petilio principii? Pois, do contrario, seria mister um
térmo médio, outro que nic a experiéneia, fora da expe-
riéneia, o gue lhe retiraria a absolutuidade que muitos de-
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sejam dar-lhe, A experiéncia mostra-se apenas capaz de
realizar 0 que realiza, porque realiza algo. Serve de eri-
tério para o experimentivel; ou seja, s se pode dizer que
¢ experimentavel, no sentido restrito que tomamos tal tér-
mo, o gue & passivel de tornar-se objecto de uma experién-
cia. E o que ndo é passivel de tornar-se tal? Ora, fais
coisas néo sao experimentiveis. E como aggegurar que fais
coigas, por ndo serem experimentiveis, nfo possuem outra
realidade gue nfc a experimentavel, no sentide restrito que
se tomou? O experimentivel apenas prova o experimenta-
vel. Nao pode provar o nio experimentével, e ndo pode, por
si, afirmi-lo nem negi-lo suficientemente. Poderi negar
aue € experimentavel, se acaso afirmar que é experimentaval
o que néo é experimentavel., Poderd dizer que é improce-
dente a afirmacéo de realidade experimentavel ac que nio
a tem. Se¢ alguém disger que encontrou dois quilos de amor,
ou um quilémetro de saudade, mente. E podem dizer que o
amor e a saudade ndo sfo experimentiveis (nio permitem
8 prova pericial, probatio peritialis, do péso (do que é fac-
tilmente experimentivel) nem do tamanho, da quantidade
continua, da medida métrica. Tal experimentabilidade nfio
h& em tais coisas, Mas um ser humano experimenta amor
e saudade com graus intensistas diversos. Ele tem uma
probatio de tais coisas, uma experiéneia delas, sem ague-
las coordenadas experimentais, mas outras, afectivas. A
afectividade oferece uma experimentacio outra que a sen-
sibilidade. E assim como se pode falar de vivéneias sensi-
veis, vivénecias afectivas, ou seja probationes diversas, por
que nio se pode falar de vivéncias intelectuais, racionais,
da racionalidade humana? H4&, pois, uma experimerntali-
dade outra que a sensivel; ou seja, é capaz de probationes
peritialis outros objectos que nio sdo sensiveis, como sfo os
objectos da racionalidade, Desde logo se v8 que a conhcei-
tuacho restricta de experiéneia nfo deve ser aceita., se se
quer afirmé-la num sentide mais lato e mais seguro.

Facamos, antes, um rapido apanhado filogéfico do con-
ceito de experiéneia, para, finalmente, apresentar o nosso
enunciado, que servird, mais adiante, para justificar o mé-
todo que presidird a esta obra, distinto, sob muitos aspec-
tos, dos que sfc usades, os quais, a nosso ver, s6 tém ser-
vido para levar ao érro.

Para Aristételes, a experiéneia (empeirie), como para
0s gregos em geral, era constituida pela acgido dos curpoy
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exteriores sébre os Orgfos sensorials. O térmo conservou
sempre &sge sentido. Mas, no desenvolvimento do pensa-
mente humano, experimentdvel passou a significar tudo
quanto fora de nés afecta singularmente a nossa existéncia,
€ experiéneia a acglio em que se realiza essa afeccfo. Nes-
sa concepcdo de eaperiéncia, incluem-se os seguintes ele-
mentos:

a) um objecto fora de nés. Tal objecto é natural-
mente singular, ¢ a accdo que possa exercer sébre nos &
também singular. ¥ impossivel, por contradictio in adjectis,
admitir uma experiéncia do universal; a experiéncia é sem-
pre de alguma coisa singular;

b) nds, como afectados pelo objecto;

¢) a acgdo de afectar, exercida pelo objecto sdbre nés.

_Um conceito ainda mais amplo de experiéncia enun-
cia-lo-ia assim: acgdo que afecta singularmente wm ser ewis-
M,mﬁm., Neste caso, a experiéncia poderia desdobrar-se na
polaridade acte e poténcia. Algo em acto actua sdbre algo
potencialmente colocado 0b ao primeiro, e sofre uma modi-
ficagdo qualquer (afeccio). Kssa modificacdo sofrida &
chamada de experiéncia.
~ Por ouiro lado, a experimentagio estd sempre contida
dentro da singularidade. E essa tese serd perfeitamente
véalida por varies motivos: muitos filésofos, como Arists-
ﬁ.mmmm, € 08 escolasticos em geral, nic admitem uma exis-
téncia que nfio seja singular. Existir ¢é singularizar-se,
porque um ser ndo singular é um ser universal, ¢ se &ste
existisse, estariamos imersos no realismo exagerado, cha-
mado por muitos de platénico, que afirmaria a existéncia
de universais como formas separadas.

) Estas mesmas, existentes, passariam a ser singulares,
pois se a Iriangularidade existisse como forma separada, se-
ria uma singularidade, pois seria apenas ela mesma, e na-
da mais que ela mesma, e Gnica. Portanto, o existir é ape-
nes singular. Onde hd um existir que se d& com a rela-
¢io acte e poténeia, hd o afectar de um sébre outro; conse-
alientemente, hd uma experiéneia. Entfo, teremos: é ex-
merimentdvel tudo quanto um ser pode sofrer por accio de
outro. Na Filosofia Concreta, vé-se que o Ser Supremo &
inafectavel por outro; portanto estd isento de experimen-
tagdes. E éle nfio poderd sofrer experiéneias dentro dos
limites da afecgfio, como o pode, necessiriamente, um ser
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finito, ser criatural, composto de acto e poténcia, € que pode
ser determinado, de certo meodo, por outro, que pode ser
afectado por outro. Neste caso, a experiéncia estd em to-
da a exfera criatural, e é proporcionada 4 determinabilida-
de (capacidade de determinagfo) dos entes. Todo conheci-
mento, fundado na experiéncia, é experimental, empirico.
E come o homem exerce uma acclo para realiza-lo, uma
praxts, ésse conhecimento é prdtice. Ora, sabemos que a
teorizaciio do conhecimento pratico consiste na conexfo dos
factog experimentados a regras, 2 normas, as quais aquéles
se reduzam e também os expliquem. A experiéncia é, pois,
o caminho da ciéneia, sem ditvida, do conhecimento culto.
Mas é uma grande ingenuidade pensar que ¢ conhecimento
humano tem de pairay apenas no campo do experimentivel,
como se toda a vez que déie saiamos, estejamos nos afastando
da verdade. Tal temor & admissivel em espiritos timoratos
e deficientes, nao, porém, em homiens de mente forte e
confiantes no poder de investigacio do espirifo humano. E
para ¢ue justifiquemos a nossa posiclo, basta examinar o
que vem a seguir.

Se a experiéncia se cinge ao campo da afeccdo possi-
vel de um ser cxigtente por outro, e esta se dé& na relacdo
de actualizacio das possibilidades provenientes da accéo ex-
terior, seria uma ingenuidade pensar-se que o universc ape-
nas pudesse ser teorizado na classificacdo dog diversos mo-
dos de rcalizarem-se tais experiéncias, classificadas segun-
do esquemas diversos, sem qualquer procura de cutres mo-
dos de ser que ndo apenas os que se dao na relagio acto po-
iéncia X afeeedo. UOra, thda a vez que somos capazes de
notar, num ente qualgquer, a presenca de algo em comum
com outros, o que nos permite afirmar que tals séres tém
em comum tal aspecto, tomado esquematicamente, sem du-
vida tal conhecimento provém da experiéneia, mas também
revela algo gue a ultrapasaa: a capacidade de teorizagdo
que a experiéncia pode fundamentar, justificar, nfo, porém,
produzir. A tecrizagio ji exige uma capacidade de corre-
laclonamentos segunde esquemas estabelecidos, que impli-
cam uma inteligéneia. Seria impossivel a ciéneia e todo sa-
ber do homem sem a experimentacio, e sem a capacidade
de teorizacdo intelectual. Os animals experimentam e néo
constroem uma ciéncia, como o homem de parcas Juzes
mentais experimenta ¢ ndo & capaz de teorizar com crité-
rio o3 conhecimentos que a experiéncia lhe fornece.
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Na Filosofia Concrete, demonstramos apoditicamente,
com o cunho de necessidade requerida, que somos capazes
de concrecionar o conhecimento sob rigorosos juizos apodi-
ticos (validos para todos), que nos permitem econstruir um
saber culto. que nenhuma experidncia poderd desmentir,
Chegamos a determinadas teses que a experiéneia futura
Jamais destruird. E por qué? Porque os factos do acon-
tecer cédsmico nio se dic sem um nexo, sem uma base ted-
rica fundamental, que nds procuramos descobrir e resolver.
O acontecer césmico obedece a leis ontolégicas rigorosas.
Nenhum ser finito tem a razio de ser em si mesmo, nem
poderd ser causza de si mesmo, mas, inevithvelmente, depen-
derd de outro para ser. Serd sempre formado de acto e
poténeia, e jamals serd acto puro. Actuara limitadamente
2 sua natureza, e nfo realizard por g mesmo nada despro-
porcionade & mesma, salvo se admitirmos um poder maior
que actui por 8le. empregando-o apenas como medium, e es-
tariamos no milagre. Ademais, nenhum efeito serid supe-
rior &s suag causas e nenhum ser finito eriard nada que sub-
jectivamente ndo exista ainda, nfo eriard do nada, ete. Séo
teses demonstradas e, como essas, hid trés centenas ¢ um
milhar de coroliries, que nenhuma exneriéncia passada, pre-
gente ou futura poderi desmentir. Sfo verdades da filo-
sofia concretn, por que gio concretamente verdadeiras, ver-
dadeiras no dmbito ontolégico e, portanto. em qualquer ou-
tro. Em mnenhum &ambito essas feses serfo desmentidas, e
jamais, em nenhuma experiéneia, serfio refutadas.

Para a nossa posicio filoséfica, nenhuma diseciplina es-
té apoiada devidamente em bases tedricas rigorosas, en-
guanto nio fundar-se na maneira concreta de teorizar, co-
mo a concebemos. Podem os cientistas, desde Galileu para
¢é, terem-se interessado apenas em saber como se déo os
fendmenos, em examinar as modalidades da experiéncia, me-
di-la, ou estabelecer unidades para numera-las. E fizeram
muito bem. Carecia-se désse trabalho, porque havia teori-
zaghes nio fundadas em juizos apoditicos com base ontold-
gica, como os requer a filosofia concreta, mas apenas fun-
dados em possibilidades. Eram juizos que néo contradi-
ziam, pela visfo imediata, as leis ontologicas. Neste caso,
poderiam ser validos, e eram considerados tais por que sa-
tisfaziam a mente humana. Désse modo, o simples assen-
timento da mente sem receio de errar, que é propriamente
a fé, bastava para assegurar a validez de tals proposicdes.
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Mas ésses postulados, se nfo feriam de imediato as leis on-
tolégicas. € nflo percebiam muitos que na verdade éles as
feriam, pois apenas a sua inocuidade era proporcional & in-
capacidade de notar os defeitos de que estavam eivados, nio
poderiam sustentar-se por muito fempo, como nio se sus-
tentaram.

E nfo foram as experiéncias futuras que lhes tiraram
& validez. Essas experiéncias apenas fizeram despertar os
olhos adormecidos de muitos que nfo viam ¢ &rro palmar
em que caiam. Flag nfo foram criadoras da verdade, mas
apenas de novas convicgdes. A verdade descoberta ji exis-
tia independentemente de nds. A teorizacfo precipitada de
ruitos filésofos pds em deserédito a vprépria Filosofia.
Mas esta naoc tem culpa de seus maus adeptos, como o meca-
nicismo de Descartes e a sua afirmativa de que a alma es-
tava na glandula pineal, ou outras do mesmo estilo, de mui-
tos outros filésofos, que provocam em muitos o desva-
lor da Filosofia. E escandalosc observar-se que quanto
maior o nimero de erros que um filésofo espalha pelo mun-
do, mais famoso éle é. Em tédas as épocas, o5 que mais
esplenderam para oz fariseus intelectuals, e os houve em
todos os tempos, foram precisamente aquéles que mais er-
rog perpetraram e maig erros difundiram. Sempre foram
incensados pelos mediocres de todos os tempos e pelos fari-
-seas da enltura, s moedeiros falsos de tddas as eras, aqué-
les gue lancaram malor numero de absurdidades, maior so-
ma de proposigdes falsas, e contribuiram mais valentemen-
te para perturbar a inteligéneia da juventude, corrompé-
-la em seus mals altos ideais, para deixar, afinal, o laivo
amargo do agnosticismo, guando ndo o extremo do nihilis-
mo mals desesperado.

Depois da busca da Ciéncia pelos campos da experimen-
ta¢do, busea que deve prosseguir, é mister que outras, men-
tes fortes e seguras, sem sofrerem a influéneia malsd de
tddas as mentiras engalonadas de verdade, aprestem-ze para
realizar 4 messe concreta, a messe rigorosamente concreta,
que é a que estabelece as razdes nfio apenas possiveis, mas
as que necessariamente tém de ser, e demonstram a sua

postulagdo com a apoditicidade exigida.

Este é o Unico papel digno que cabe 4 Filosofia, e nio
o0 mero csforcar-ze estético em torno de possibilidades pen-
samentals, tAo ao gsto dos trénsfugas da Estética, que pe-

pela Filosofic Concreta, a apoditicidade ontolégica, que é
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uetram sub-repticiamente no caminho da Filosofia, nfdo para
filogofar, mas para apresentar o palavreado das suas teses
inconsistentes, as suas apreciagbes que se modificam como se
modificam as modas, o modismo das suas opinides, dos seus
pontos de vista, das suas perspectivas de ri, como se a Filo-
gofia fosse o campo de batalha de opinides, de crencas, de
conviecdes ou de merag dividag ou titubelog tedricos, ou va-
cilagBes, frutos da fraqueza, da debilidade ¢ do médo. Is-
sc ndo é Filosofia, isso é arremédo de Filosofia, isso é moe-
da falsa. A Filosofia é uma coisa séria, grave, respeitivel.
E a busca incontida dos fundamentos seguros, das verdades
cntologicas, Nio se argumente com o cepticismo comum
contra essa possibilidade, porque de uma vez por tddas de-
monstramos na Filosofia Conereto que se pode e se deve
fazer filosofia com bases ontolégicas s6lidas. E nfo ve-
nham argumentar com a miséria filoséfica do kantismo e
suas agndsticas conclusdes, porque Kant nem sempre fijo-
sofou com seguranca e logica, e cometeu errog palmares, in-
desculpaveis num filosofo de sua envergadura, como o de-
monstramosg em “As Trés Criticas de Kant” ¢ em “Filoso-
fia Conereta™ também.

It estaremos seguindo um eaminho também seguro nio
56 na Filosofia, como na Etica, na Histéria, na Sociologig e
na Economia, desde 0 momento que sejamos capazes de cons-
truir a filosofia concrete de cada uma dessas disciplinas,
desde o momento que dermos aos esquematismos préprios
&8 base filoséfica concreta, a apoditicidade necessiria. Ao
alcancarmos tais pontos, tals ciéncias passam a manter-se
em bases seguras, o que permitird que a andlise dos factos
zeja feita gbbre fundamentos mais rigorosos.

Alecancados éstes pontos, tornam-se de menor importin-
cia o8 dados estatisticos e as experiéneias, porque o que
pretendemos encontrar ndo € a sua manifestaglio pratica,
mas os seus genuinos fundamentos tebricos e ontoldgicos,
stbre o8 quais, necessariamente, fundamentar-se-4 a pra-
tica, que jamais poderd desmentir as leis descobertas. Mas
¢ essencial é que tais leis sejam realmente leis, que tais
descoberfas refiram-se realmente & verdade ontologica. E
o critério para alcancar a éste ponto é o que nos foi dadoe

-

revelads através da anilise, como vimos naquela obra.




O ACTO HUMANO E A ECONOMIA

A el do “maior proveito com menor esférgo™ & uma
constante universal cdsmica, gue pode ser encontrada na
I"isico-guimica, na Biologia e também na esfera psicologica,
ética, sociolégica, como na eecondmica, Para alguns é cha-
mada de "lel da economia”, e como pode ser aplicada em
todas as esferas das coisas coésmicas é uma lei universal,
cuja validez, no entanto, poderiamos procurar, embora nio

o facamos imediatamente.

Mag a economia gue nos interessa examinar é a gocial,
a economia humana, também chamada politica por muitos,
ou seja a do ser humano em sociedade, a que se refere a
consecucdo com o menor esitreo possivel de bens aptos a
gatisfazer plenamente, e cada vez mals, as necessidades hu-
manas. O facto econdmico pode, de certo modo, ger consi-
derado fora do &Ambito antropolégico, como o germinar de
plantas que darfo frutos. Mas se o acto da colheita pelo
homem é um acto econdmico, o germinar das plantas e da-

rem frutos sfo factos da Biologia, da Fisiologia e da Bota-

niea. Mas, na verdade, congideram-se como factos econd-
micog todos og factos cdsmicos que podem ser incluidos no
Ambito da Economia; ou seja, que se referem ao homem em
funcio da produccio e da satisfaciio das necessidades. Dés-
te modo, o estudo dos actos humanos torna-se fundamental
para a compreensio fundamental da Economia, ¢ que com-
prova, de modo decisivo, que a inclusfo, pelog antigos, da
Economia na Etica, como ciéncia ética, tinha a mixima va-
lidez, como ainda veremos.

Embora muitos ndo gostem de aceité-lo, e outros em
suas atitudes pde-nos em davida, o ser humano distingue-se
essencialmente dos animais. Posgsui aquéle uma inteligén-
cia que o leva a realizar actos que og animais ndo sdo capa-
zes de fazé-lo, A racionalidade, no sentido classico do tér-
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mo. distingue essencialmente o homem de os animais, e s6
e apenas se pode chamar de aeto humano aquéle que nio é
animal.

-

O acto hwmano, para ser tal, é mister que seja delibe-
rado pela vontade, do contririo nfo se distingue do acto
irracional, préprio dos animais. A vontade pode delibe-
rar realizd-lo ou permiti-lo. E essa deliberacio consiste na
escolha fundada numa cognigdo. Constituem-no, portanto,
2 voluntariedade, a cogni¢fo e a liberdade. A cognicio da-
-lhe as notas, o saber sdbre a matéria do acto; a vontade, a
capacidade de escolha e de resolugo, e a liberdade, a capa-
cidade de pdr ou nio em execucio ¢ acto.

Caracteriza o acte prépriamente humano a cognicéo
que voluntariamente realiza ou mic um acto frustriavel
A frustrabilidade é um aspecto de maxima importéncia.
Ora, o que também caracteriza o acto ético é a frustrabili-
dade, Se observarmos os factos fisico-quimicos néles nio
encontramos frustrabilidade espontanea nos mesmos. Nio
vemos ¢ hidrogénic ora proceder déste modo, ora daquele,
quando as condigfes circunstanciais sfo as mesmas. Nio
hé frustrabilidade nos factos na Fisico-quimica. Mas, os
hé nos factos éticos, como o demonstramos na “Etica Fun-
damental™. A {frustrabilidade permite-nos até construir
uma divisdo das ciéncias: aquelas em que hi frustrabilida-
de, 0o que & proprie das ciéneias culturais, pois estas, tendo
como objecto material os actos humanos, incluem-na; e as
ciéncias da infrustrabilidade, que sdo as naturais, como a
Fisico-quimica, a Biologia, a Fisiologia, etc. H4& frustrabi-
lidade onde o homem se realiza como homem, porque pode
€le, pela sua vontade, impedir a actualizagdo de possibili-
dades.

Quando um animal opde uma barreira 4 dgua que cor-
Te, e a represa para seu beneficio, realiza um acto instin-
iive e animal, mas a construccdo de uma barragem num
rio, a construccio de uma catedral, ¢ erguimento de um
arranha-céu sdo actos de vontade e testemunham a vontade.

E ha um ponto importante, onde a frustrabilidade en-
contra-se com a infrustrabilidade no campo da Economia,
E na Técnica. E tal se da, porque, nesta, a vontade hu-
nana actua, pondo a infrustrabilidade fisica a proceder de
modo a atingir determirados fins. Este tema de magna im-
portaneia nos permitird achar o ponto de encontro entre
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o liberdade e a necessidade na Economia, como ainda vers-

oS,

Estamos apenas tangendo o tema que nos interessa, e
que é de magna importincia para tddas as disciplinas éti-
cas, Para que possamos aleancar a meta desejada, deve-
mos prosseguir nas analises impreseindiveis para a boa
compreensio da matéria que abordamos.

Deve-se distinguir o acto humano, como foi definido
acima, do acto nao deliberante, realizado pelo homem, como
os actos fisicloégicos em geral e o acto incapoz de delibera-
¢Go por parte do homem, come 0 acto de um ébrio.

Chama-se na Ltica de acto elicito aqudle que se realiza
imediatamente pela vontade como sua causa. Diz-se que
um actec humano da vontade & perfeito, se procede do ho-
mem agente com a coghiclo correspondente, acompanhada
da disposicdo da vontade; imperfeito, quando falta a plena
deliberagdo da vontade ou do conhecimento da coisa.

E importante, no acto humano, o elemento cognoscitivoe,
gem o qual o referido acto nio é completo, por lhe faltay
¢ que € essencial, que € a nota da cognicfio prévia do que
¢ deliberado pelo intelecto. No elemento cognosecitive, in-
cluem-se a adverténcie, que é a atencio da mente & coisa,
a deliberacdo, pelo qual se inquire qual o acto que deve ger
propesto e finalmente o império, o poder, a ardem de exe-
cuta-lo.

No acto humano, é essencial uma cognigfio pratica ante-
cedente, que pode ser ora formal, ora judicativa, ora re-
flexa.

Ora, tal € evidente, porque o acto humano é o que de-
corre do apetite (petere ad, pedir para) racional, e implica,
necessariamente, uma deliberacdo sdbre a conveniéneia ou
desconveniéneia da sua realizacdo. FEssa cognicdo deve ser
foermal, porque o objecto desejado deve ser formalmente co-
nhecido; deve ser judicative, porque deve ser julgada a con-
veniéneia ou desconveniéncia da pritica do referido acto;
reflexe (reflectir), porque o agente é cdnscio da sua accho,
¢ sabe que escolhe realizar o que estd sch o dominio da sua
vontade,

Na judicaciio, hda também apreciacic de valéres, valo-
ragles de varias espécies.
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Para que o acto humano se realize plenamente, nao é
mister que haja um conhecimento perfeito da coisa, pois de
um conhecimento confuso pode-se realizar um acte humano
perfeito. Uma cognicio confusa, que é vencivel, nfo impe-
de uma deliberacfio perfeita da vontade, como também uma

atencio meramente virtual néo impede o acto humano.

Examinemosg, pois, os elementos essenciais déste acto:

1) o elemento voluntdrio. Voluntario é o que procede
de algum modo de prineipio intrinseco, sob o conhecimento
intelectual do fim. Esta é uma definicdo classica. euja jus-
tificacdo é a seguinte: ela procede de algum modo, e pode
ser indirecta, imediata e formalmente ou mediata, e deno-
minativa. pozitiva ou negativamente; se nfo 4 de origem
intrinseca, seria extrinseca, de oulro que nio o agente; sem
a cognicdo intelectual do fim, o acto seria cego e ndo huma-

no, Como o0 expusemaos,

Para que 2lgo seja voluntario, é mister que seja conhe-
cido e seja realizado pelo intento préprio do agente.

Diz-se que o acto de vonlade ¢ lHore quando esta & de-
terminada sob a razio indiferente, com poder de nio agir
0 que age, ou de agir de outro modo de o que age. Liber-
dade ndo sighifica absolutn espontaneidade de aecdo, de de-
terminaedo, se disséssemos que para ger livre um acto é mis-
ter que nAo tenha uma causa, um motivo, uma razdo, um
porqué. Kssa maneira de considerar a liberdade é propria
de autores modernos, que nunca compreenderam devidamen-
te os estudos realizados pelos grandes filésofos do passado
sdbre matéria de tanta importinecia, Liberdade ndo signi-
flea desvineulamento tofal, mas apenas a capacidade, a po-
téncia de indiferentemente agir ou nfio agir, ou de agir de
modo outro que o que e realiza., Mas, ao agir como se age,
encontra-se t6da a conexfio de causa e efeito, que da a ne-
cessidade hipotética ao acto realizado, Assim, em quem
actua, decidindo-ge a fazer isto em vez daquilo, encontra-
remos, em gua causacio, os motivos causaiz de tal acclo,
como encontrariamos, também, motivos causais, se o sen
acto fésse outro, pois &ste homem, que delibera agora apro-
veitar seu tempo para estudar, ou para distrair-se, estudan-
do mais tarde, permite que encontremos, em seus motivos,
suficientes razdes para ambas resolucdes. A liberdade estd
em poder éle deliberar de um ou de outro modo, de aceitar,
por um acto deliberativo e de vontade, as razdes que julgou
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deveriam predominar, pelo sopesamento de razbes que o le-
vou g seglir éste e nio aquéle caminho.

E a eocecdo gue impede a realizagio da vontade, e tam-
bém a necessidede do conseqiiente determinado préviamente.

Mas, o acto 86 ¢ humano quando Lvre.

Contudo, o acto humano pode estar sujeito a defeitos.
E éstes decorrem de determinadas causas, que influem na
cognicdo. Temos, por exemplo, a ignordncie, que é o defei-
tc habitual da ciéncla no sujeito capaz, uma privagio de
ciéneia, uma simples nesciéneia, ou uma ciéncia nao devida,
Mas, a ignorancia pode ser vencivel ou invencivel. A pri-
meira ainda pode ser absoluta ou relativamente invencivel,
pois a crianca, enquanto tal, ignora, invencivelmente, em
relagfio & sua idade e capacidade, mas essa ignorincia é
vencivel pele adulto, também relativamente. Diz-se venci-
vel, aquela que o pode ser no determinado estado em que é
considerado o sujeito, gue dela padece.

Influi, ainda, na voligio humana, a concupiseéncia, que
é a desordenada habitualidade do apetite humano dirigido
a0 acto contra a razdo, que pode aumentar ¢ poder executi-
vo do acto ou nio. lemos ainda o méde, que € a trepida-
¢a0 do &nimo ante o que lhe sucede de mal ou possa suceder,
Gue, por sua vez, exerce uma modificacdo no poder desvia-
dor do acto humano.

Temos, ainda, as paizdes, que sdo os movimentos ape-
titivos da virtude em busea do bem, ou adversativos, do
mal, gque tendem para o maléfico, As paixfes podem exer-
cer um papel muito grande na vontade humana, diminuindo
¢ seu. poder de deliberagho. Também os hdbilos exercem
uma influéncia importante na realizagdo dos actos humanos,
porque s#o éles uma constante inclinacdo para determinados
actos, podendo aumentar ou diminuir a vontade.

Por causas extrinsecas, ¢ acto humano pode sofrer res-
tricedes pela wioléncia, que € a moglo procedente de prin-
cipio extringeco que sustém a vontade, O exercicio da vio-
léncia pede ser vario e também a sua accio pode sofrer

graus, influindo, por sua vez, gradativamente, na vontade,

Y

14, também, o obsticulo & execugfio do acte humane,
tals como os que oferecem o cardcter e o temperamento de
uma pessoa, como nog mostram os actuais estudos da Ca-
racterologia, que podem aminorar ou exaltar o impulso da
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vontade. Ha, ademals, outros obsticulos de ordem patols-
gica, que decorrem de uma andmala disposicdo da natureza
livmana, quer de ordem fisica, quer de ordem psiguica, co-
mo o histerismo, a epilepsia, a psicastenia, a neurastenia,
ete.

Nio pode haver um acto moral sem que seja &le um acto
lumano. 86 o homem, ou sd um ser inteligente e livre, pade
ter uma vida moral,

Ora, o acte ético. como vimos, é um acto humano, que
deve ser cumprido por razdes de conveniéneia em bases jus-
tas, acto frustrivel pela vontade humana como realizdvel
por ela.

Como a Economia, apesar de sua imensa base material
e seus poderosos fundamentos na parte somatica do homem,
& uma ciéneia ética, porque implica og actos humanos frus-
traveis, que devem ser feitos ou nfo devem ser realizados,
nio se pode exclui-la da Etiea. Mas, considerando-se a par-
te mecénica, a fisica, a biolégica, a peicologica, a socioldgi-
ca, a téeniea e a histdrica, que compdem a Economia, exige
esta disciplina um método de estudo diferente, uma coor-
denacio dos métodos cientificos com os métodos filosdficos.

Esta é a razfio por que muitas vézes as repercussdes
dag medidag econdmicas nio se limitam ao campo apenas do
facto meramente econdmico, mas também invadem o campo
da vontade humansa, que reage segundo tdodag as condigdes
e limitacGes que acima tivemos oportunidade de ver.

Asgim, a providéneia de um govérno, aumentando o
custo de determinado elemento importante para a vida eco-
nomica, pode ser calculado em dados percentuais, como in-
fluindo de determinado modo em tdda a contextura econd-
mica. Contudo, a repercussio transborda tais limites, e so-
brevém reacgfes inesperadas ne Ambito meramente mecani-
co da Economia, nfo, porém, propriamente nos imbites an-
tropologicos da mesma. X o que se verificou entre nés
guando da implantacio da instruccio 204, cuja repercussio
excedeu aos cileulos matemadticos realizados, porque nio fo-
ram considerados os elementos volitivos e as condigdes e co-
variantes, que influem stbre o mesmo, segundo as determi-
nadas condigBes de um povo., Fm suma, ndo se considera-
ram os elementos extra-econémicos.
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O ter uma visdo abstracta e nio concreta da Economia,
tem sido a causa de graves erros, que podemos apontar no
decorrer déste século, bem como também a razdo de outros
inevitdveis, pelas mesmas razdes.

A Economia, concretamente considerada, nio pode se-
parar-se:

1) da Etica, porque é uma disciplina ética, e sob mui-
tos aspectos funciona dentro das normas éticamente estabe-
lecidas;

2} da Psicologia (individual e social), porque ¢ acto
humano, predominante na ac¢fo econdmica, implica os fac-
tores psicoldgicos, que tivemos oportunidade de salientar,
tals como a cogniclo, a deliberacio, o acto intelectual, a von-
tade, a concupiscéneia, a ignorancia, vencivel e invencivel,
0 temperamento, o caracter, os elementos patolégicos, ete.:

3) da Sociologia, da Técnica e da Histéria, como ve-
remos oportunamente;

4) em suma, da Filosofia, e sobretudo da filesofia
eonerete, a fim de evitar cairmos no empirismo mais rudi-
mentar cu nic ultrapassaremos o campo estatistico, ete.;

5) conseqiientemente. implica uma multiplicidade de
niétodos no seu estudo, sob pena de uma visfo apenas par-
cial oferecer uma perspectiva muito limitada e nfo evitar
os erros que dai decorrem inevitivelmente.

Para darmos um rapido panorama da grande “erack’™
de 1929, nos Estados Unidos, com sua repercussio no mun-
do inteiro, poderiamos apenas dizer que o estudo de tal fac-
to, se feito apenas dentro das normas meramente mecinicas
da Economia, que nos explicaria devidamente o que se deu,
r&o nos poria em condigBes de reconhecer que tais factos
foram conseqiiénecias inevitdvelz de factdores sobretude an-
tropolégicos e psicolégicos.

Se se meditar pelo interésse que tinha o govérno alemio
em desvalorizar o marco, para diminuir as indemnizacdes,
e do govérno francés em evitar a constante desvalorizacio
do franco, por razdes também semelhantes, se se considerar
a atitude do govérno Poincaré, criando condicdes favoriveis
as aplicacBes de capitais na Franca, que levou 3 oferta des-
medida de acgdes de que eram portadores franceses, nas
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hélgas dos Estados Unidos, procurando a obtencdo do ma-
ximo de numerario para aplicagio na Franca, onde eram
clerceidas condigdes excepcionais, a conseqiliente repercusgio
que teve a baixa oferta por parte dos franceses sdbre os
portadores americanos, que passaram, por sua vez, também
a oferecer as acches (ue possuiam, temerosos de maiores
prejuizcs, se se considerarem todos &sses factéres psicolé-
gicos, histéricos e éticos, além dos meramente econdmicos,
poder-se-4 ter uma visdo malis ceoncreta dagquele aconteci-
mento cvitdvel (note-se bem, evitdwvel, frustrdvel), que nao
sucedeu como uma decorréncia imperiosa e inevitivel de
facibres, que determinam préviamente uma conseqiiéneia,
mas como decorréneia da {gnorancig vencivel da realidade
econdmica, da ma deliberacdo feita sbbre cognigdes imper-
feitas dos factos econdmicos; enfim, a decorréncia inevita-
vel dos factores dispostos. Mag ésses factbres eram, por
sua vez, contiolavels, o que daria, como conseqiiéncia, a im-
possibilidade de acontecer o que aconteceu.

Enguanto a Keonomia (como também a Histéria) per-
manecer como uma c¢iéneia abstracta, ndo considerando as
ressondncias que ela tem com o Ambito de outras diseipii-
nas, ehguanio nio se considerar, no exame dos factog eco-
nomicos, a4 textura da Eeonomis com as outras disciplinas
filoséficas e culturais, enquanto nfo se aplicar a seu estudo
um mdétodo dialéctico concreto, que congidere o que ha de
real nas conexdes de todos os 4mbitos em que ela actua, a
Economia continuard sendo apenas o campo dos profetas do
passado, dos grandes errog tedricos e dag previsoes desmen-
tidas e, sobretudo, dos graves e terriveis erros gue, em noc-
me dela, se tém perpetrado para desgraca, nao s6 de agru-
pamentos humanos, mas da propria humanidade.

EXAME DA ECONOMIA

1 inegavel que a boa ordem econdémica de uma socie-
dade influi, notavelmente, no modo de proceder dos elemen-
tos componentes da mesma.

A abundincia de bens requeridos para a satisfacio das
necessidades humanasg, a4 sua normal circulaedo e distribui-
cAo 330 uma garantia da seguranca e da boa ordem social,
¢ facilitam, consegilentemente, a melhor solucdo dos proble-
mas outros que possam surgir. A hoa ordem fundamental,
que se refere &s mais elementares necessidades humanas,
permite e favorece a boa ordem de tdodas as outras mani-
testacdes da vida secial,

Ora, uma hoa organizacio econdmica da sociedade exi-
ge, como condigbes indispensiveis, para que ela se dé:

a} a existéneia, em quantidade suficiente, de bens
para satisfaclio das necessidades legitimas dosg associados;

b) a justa e conveniente aplicacdo désses mesmos hens
2 necessidade de cada um.

Para obter-se o primeiro, é mister a produccio bem
crientada ¢ bem calculada; para obter-se o segundo, é mis-
ter a cireulacfo, a distribuicdo e o consumo bem ordenados
€0s beng disponiveis.

Penetramos aqui num tema de maxima importdncia
para o destino da prépria Economia.

Produccéio, eirculacdo, distribuicfio e consumo sdo o0s
guatro grandes factos que constituem a Economia, e sdo o
cbjecto da Teonomia Politica, que também poderia ser con-
cebida como a cidncia da ordem sociel de vigueza, como a
definin Cossa, cu @ ciénela que estuda a producedo, a eir-
culacdo, q distribuicio ¢ ¢ consuino dos bens (ou da rique-
z0),
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Mas ésse segundo enunhciado difere fundamentalmente
do primeiro, bem como do que demos no inicie. E que o se-
gundo apenas relata o estudo ordenado dos factog econdmi-
cos Tundamentais, enquanto o primeiro fala da ordem social
da rigueza, o que faz inecluir a Econemia no &mbito das re-
lagfes humanasz e, conseqlientemente, no &mbito da Ktiea,

Segundo os economistas da escola liberal, tais como Say,
Guyot, ete., a Economia nada tem que ver com as leis éticas
e as moraig, conseqilentemente nada tem que ver com o
deper-ser hwmano. Neste caso, o ser humano fica apenas
congiderado do ponto de vista de um productor econdmico,
de um agente de producgioe e de consumo, conceito que tam-
bém é seguido pela esenla socialista, que, neste ponto, como
em quase todos, segue a escola liberal, e na Economia nada
mais representa do que um movimento de opogicdc a cerias
teses liberais, mas da mesma natureza que o liberalismo,
ndo reprezentando nenhum avanco na Kconomia Politica,
mas apenas uma possibilidade desta, de certe modo prevista
pelos propriog auteres liberais.

O nome de economia politica foi usado primeiramente
por Antoine Monfchrétien (1615), e adotado, postericrmen-
te, pela escola mercantilista, como também pela fisiocrdtica
de Quesnay e a industrial de Smith, ag quais consideram os
fenémenos econdmicos independentes da moral. Para éles,
como para os socialistas, a questfio soclal € uma gquestdo de
eslomago,

Alguns economistas, considerando que o facto econdmi-
cc é também ético, propuseram chami-la de Heonomia So-
cial. Qutros, porém, consideram distintos ramog da Kcono-
mia, e visualizam a economia politica como o campo dos fe-
nomenos econdmicos, que se regem segundo lels matemati-
cas, e a economie sveial, onde o exercicio da vontade livre
exerce uma grande influéneia.

No exame que fizemos dos temag éticos, tivemos opor-
tunidade de demonstrar que os factos econdmicos incluem-
-se também no dmbito dos factos sociais; portanto, nos éti-
c0s. Separar a Economia da Etica fol um dos graves erros
dos economistas, o gque gerou basfantes aborrecimentos para
a Humanidade. A regulacio da Economia, segundo as leis
da Xtica, leis que surgem do natural anelo do ser humano
5 felicidade e ao bem estar, gue legitimam as aspiracdes
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guando justas e a ordenacdio quando humanamente honesta,
impede gque a Economia se transforme apenas num estudo
mecinico de factos friog, que nio se referem i verdade so-
cial, porque o homem, de qualquer modo, vive dentro do
dmbito da Htica, mesmo quando a ela se opbe com todo

vigor,

A tomada de posicdo abstracta da Eeconomia foi a causa
dos graves erros e da impossibilidade dos economistas te-
rem provido melhor de conselhos a produccdo e a distribui-
co da rigueza. Uma série de conceitos econdmicos, com-
pletamente confundidos, obhscuros e mal elaborados, geraram
por sua vez urma seqiiéncia de opinides, sem o devido funda-
mento, ¢ a Economiz, em vez de procurar o caminho seguro
gue a verdadeira ciéncia deve seguir, sob as bases sdlidas
de uma filosofia fundada em demonstractes rigorosas, ter-
minou por se confundir com a Politica, e cair no terreno do
opinativo, e ser mais dirigida pelas paixées e pelas opinides
humanas, do que pela ordem que o conhecimento seguro de-
termina e impée.

Vejamos certos conceitos. Diz-se que um homem é rico
guando dispde &le de bens necessirios & satisfacdo das neeces-
sidades em abundincia superior as das mesmas necessidades.
Neste sentido, costuma-se dizer rico de dinheiro, rico de so-
ber, rico de sande, ete.  Ora, o conceito econdmico de rigue-
za hao deve ser muite distinto de o que é usado comumente,
e isto porque, na verdade, nfo quer dizer outra coisa senfo
o conjunto dos bens disponiveis para satisfacfo das necessi-
dades normais. Alguns economistas consideram que sfo
rgueza apenas aquéles bens produzidos pelo homem, e nio
08 que a natureza dispde, apropridveis por éle, sem que se-
jam por éste produzidos. Pode-se dizer que em sentido eco-
ndmico tal distingio é justa, pois deve-se considerar o que
é da Economia na Economia. Vé-se, déste modo, que o
conceito de riguezq nio pertence apenas a esta disciplina,
ou nao é exclusivo desta, e pode ser empregado em outras.
Né&o obstante, tude nos leva a admitir que um conceito mais
amplo de riqueza, como ¢ conjunto dos bens disponiveis
(aproveitaveis) para satisfagio das necessidades humanas
abrange todos os sentidos e melhor corresponde ao que se
pretende dizer com tal térmo,

Utilidade é a aptiddo de um objecto qualquer a satis-
fazer mediata ou imediatamente uma necessidade. A uti-




R o i 4

164 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

lidade pode ser gratuita (como a que é dada pela nature-
va), e onerosa, a que exige um esfor¢o humano para obté-
Jda.  Assim, bem é o objecto revestido de utilidade. Os bens
apropridveis sfo a riqueza.

,

Mas a utiidade de uma coisa é estimada, avaliada por
um entendimento, j& que a avaliagio é por natureza um acto
intelectual. Pois a utilidade, enguanto considerada numa
relacio com o entendimento que a estima ou avalia, m o que
se chama valor, Sem 8sse apréco, sem essa avaliagio, Nao
existiria o edmbio. A coisa deve ger util; ou seja, capaz
de satisfazer uma necessidade. Naturalmente que o cam-
bio implica, para tal, que haja o valor de uso na coisa, mas
exige que se estabeleca um valor de troca, como examina-
mos no “Tratado de Economia”, onde estudamos o valor.
Tm “Anilise de Temas Sociais” discutiremos, filosdficamen-
te, éste tema que tem sido considerado por muitos econo-
mistas como o mais terrivel ¢ o mais dificil dog problemas
econdmicos.

0O ACTO E O FACTO ECONOMICO EM FACE
DA ETICA

E mister distinguir o acto econdmice e o facto econd-
wmico, K esza dislineio impbe-se em face do homem, que &
¢ agente econdmico por esséncia. Na “Etieca Fundamental”,
salientamos algumas teses apoditicamente demonstradas,

-

cuja aplicagfio, na Economia, é importante:

Por ser racional, o ser humano deseja o felicidade perfeila.

Por ser racional, o ser humano escolhe com liberdude

(pode escolher com liberdade).
O homem tende naturalmente para o bem.
A frustracio depende du vontade humana.
Ha acte voluntdrio quande hd cognigdo do fim.
I

Ora, 0 acto econdmico € um acto humano quando é cons-
ciente, deliberado pela vontade, com cognicdo do fim. No
entanto, é verdade que, no campe da Economia, o ser hu-
mano goza de uma relativa liberdade. E como os factos
econdmices sdo dependentes dos factos maturais, nfo era de
admirar que muitos economistas procurassem separar a
Economia da Etica. Na verdade, nio podemos considerar
aquela como uma diseiplina subordinada & Etica sob todog
¢ seus aspectos, pois ha outros que se subordinam a outras
ciéncias, Mas, onde hd um acto humano, estamos no cam-
po da Etica, e toda vez que 0 ser humano julega, analisa os
factos econdmicos e busca determinar leis, dire¢des para os
lesmos, € julga da sua conveniénels ou nio, da sua aplica-
¢ho ou nao, da sua justica ou ndo, estd no campo da Etica,
E é do campo desta que se pode e se deve examinar a ques-
tio social e as normas politicas, cuja aplicaciio é desejada,
enfim, todos os temas e problemas, que constituem a maté-
ria fundamental dag idéias politicas e econdmicas.
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A proporcdo, que salientamos os diversos temas econd-
micos, chamaremos a atencio para o aspecto ético, despre-
zado tantas vézes e, por isso mesmo, causa fundamental de
toda a incompreensfo e das lutas e oposigdes humanas, que
tém custado tanta lagrima e tanto sangue.

Que o acto econdmico é um acto ético, ou pelec menos,
pertencente ao Ambito da Etica, comprova-se pelo acto eco-
ndmico nio dizer apenas relagie & parte material e corpo-
ral do homem, mas, também, 4 sua vontade, 4 sua raciona-
lidade e poder ser regulado por normas éticas. Ora, tudo
quanto pede ser regulado por normas éticas é do Ambito da
Etica.

Poder-se-ia argumentar que a regulamentacio possivel
nd0 se realiza essencialmente, mas apenas accidentalmente.
Também se pode regular por normas éticas a pesquisa na
Fisico-quimica, sem que esta pertenca ao &mbito daguela
disciplina. Realmente, o facto econdémico, considerado como
a produccio de bens para satisfagio das necessidades hu-
manas, enqguanto tal, em sua mecanicidade, pertence ao cam-
po da Biologia, da Fisiologia, mas também da Psicologia e
da Sociologia. Ao examinarmos os fundamentos concretos
da Etica, mostramos que o anelo humanc de alcangar ao que
é conveniente & natureza humana estabelece normas éticas.
E bastaria que passissemos os othos sbbre a obra de todos
oz grandes economistas do passado e a maior parte dos
actuais, para verificarmos quanto predemina o aspecto éti-
c¢c no exame dos factos econdmicos. Tddas as doutrinas
buscam opinar sébre o modo como devera ser estabelecida
a BEconomia. Por outro lado, a mera pesdquisa cientifica,
para estabelecer quais os melhores métodos e os mais efi-
cientes sistemas para assegurar o bem econdmico de modo
a atender com justicn o todos, revela a predominéncia, ain-
ca, da Etica na Economia. Para que esta se separasse
totalmente dagquela, os estudos econdmicos ter-ge-iam de
cingir apenas & catalogacfio estatistica dos factos, conside-
rando-se apenas as suas nhaturais propensfes, e nfo consi-
derando-se de modo algum o anelo de aplicacho de normas
asseguraderas de melhor funcionamento da produccéo, da
cistribuicdo e de consumo. Neste caso, a Economia redu-

-\

zir-ge-ia 34 Econometria,
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Nio deveriam, pois, os economistas proporem nada,
porque onde hé proposicdo de normas melhores que outras,
afirma-se a aceitaciio de um dewver ser ético a nortear as
tomadas de posigdo. Como ultimo argumento, bastaria ape-
nas dar éste: em nenhuma actividade intelectual do homem
susenta-ge a Etica. O dever-ser honestc e justo estd sem-
pre presente a nortear as intenebes humanas, a mostrar-nos
os desvios e os erros. Onde ha racionalidade, hia escolha,
hé vontade, ha intelectualidade, ha sopesamento de razdes,
hi eticidade. A ética é inseparavel do aeto humano ¢ onde
éste se realiza ela estd presente, e a Economia é uma reali-
zacio humano e ndo animal. Os animais nio se regem nem
realizam a Economia.

Queremos fazer apenas um reparc ao emprégo que fi-
zZemos acima da expressdo natureza humang, que costuma
provocar gorrisos de superioridade em alguns “socialistas”,
marxistas, etc., que gostam de considerar tal expressio co-
mo uma inutilidade sem qualquer fundamento. Perdoe-nos
o leitor inteligente e culto que tenhamos de fazer essa anc-
tagio, mas pode nossa obra cair em mbos pouco espertasg,
em que tals argumentac¢bes podem criar raizes. O que se
entende e sempre se entendeu por natureza, na Filosofia,
guando nos referimos 4 natureze de uma coisa, & precisa-
mente a0 que nasce com ela {(nalwrus, part. passadoe do verbo
nascor; notura == nascida), a sua emergéncia, que conztitui
0 que a coisa é com sua malérie e a4 sua forma; Ou seja, a
coisa considerada concretamente em suz imanéncia. A na-
tureza déste vaso de barro é a de ser uma coisa que tem
a forma de vaso e a matéria que o compde, barro. De modo
que, sendo o que &, formal-materialmente (hilemorficamen-
te, na expressac aristotélica), actuara segundo essa natu-
reza. Assim o homem é materialmente eorpo e como forma
tem uma mente, é racional, o que constitul a sua emergén-
cia, que &, em suma, a sua natureza. Quando se fala na
natureza huwmong, fala-se no homem tomado concretamente,
no que o constitul, no que nrasce com éle. Se 08 marxistag,
por suma igneridncia, julguem que nafureze € outra coisa,
cdevemn debitar apenas a si mesmos tal deficiéncia, ndo aos
cutros.
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Nuncg é demais salientar a neceszidade imperiosa para
o homem de nossos dias de conquistar o pleno dominio das
suas fungdes intelectuais, obtendo, tanto quanto possivel, a
vitéria stbre todos os factdéres perturbadores do bom e nor-
mal funcionamento do genuino aclo humano.

Desde og antigos gregos, em todas as culturas, homens
de grande valor e saber salientaram a Imperiosa necessi-
dade de vencermos os impetos primarios e irracionais de
nossas paixSes, que distorcionam a visdo nitida e cuidadosa
dos factos e que nfo permitem a teorizagio, a culturaliza-
¢io do mundo.

De um lado o exeraple das paixdes desenfreadas, o im-
peto incontido dos impulsos temperamentais, o excesso de
desnivel no acentuar dos sentimentos, a supervalorizagio
das paixfes e das afeccles foram sempre motivos de pro-
vidéncias e de exercieios propostos ao ser humano para al-
cancar plenamente a4 humanidade, para salvar-se da prisdo
do irracional, para que pudesse, de uma vez por todas, li-
vrar-se da vida meeénica, que o racionalismo exagerado
criou, mas entregar-se ao pleno desenvolvimento e funcio-
namento do acto humano, que é o momento alto e elevadd
da nossa espécie, e que a coloca, de vez, num plano evolu-
tivo superior, e nos distingue de modo definitivo e nitido
dos animais.

Aos excessos de um racionalismo exagerado sobrevém
uma valorizacic desenfreada do irracionalismo. Essza al-
terndncia é constante na Histéria, e repete-se mondtona-
mente. Contudo, nem um mem outro dos extremos repre-
gentam o que de mais alto é o homem, porgue néo é em nio
viver um dos extremos que éle se afirma plenamente, mas
em saber vivé-log, e saber nfo vivé-los. Nao congiste esta
apenas na plenitude bioldgica e fisiolégica, maz também em
poder erguer-gse come espectador de sua prépria vida e de
& mesmo, alcancando a mais alta autonomia. Esta s6 é
obtida pelo pleno dominio do espirito ao edificar uma viséo
tilogoficamente supcerior, como a mostramos pela filosofic
conereta, pela qual pode metamatematizar eidéticamente o
universo, sem cair nog defeitos do antropologismo, com suzgs
valorizacdes axicantropologicas. Essa grande vevoluedo, que
rotamos iniclar-se com o De Primo Principio de Duns Scot,
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deve ser levada avante, e tudo empreendemos por realizi-la,
para que nos ergamos através da intelectualidade, através
da claridade apolinea, para atingir uma visdo teérica con-
ereta do cosmos, de nés e de tddas as coisas.

A justifica¢lo, que fizemos em “Métodos Loégicos e
Dialécticos™, em “Filosofias da Afirmaeio e da Negacio”
e "Filosofia Conereta”, de uma coneceituacio légica, e dia-
lecticamente bem fundada, com ampla base real, através de
demonsiracdes apoditicas, tem o intuito de opor-se & accao
dissolvente e confusionista que certas idélas, velhas idéias
COm nevas roupagens, que surgem uo pensamento mundial,
estabelecam falsos limites &s possibilidades cognoscitivas do
homem, no inconfesso intuito de acobertar uma deficiéneia
filos6fica ou uma intencéo maléveola de derruir tudo quanto
0 homem tem ecriade de mais elevado e de superior.

Ao estudarmos o acto humano, eoncluimos que é funda-
mental do mesmo, por ser de sua esséncia, a cognicic, a von-
tade e a liberdade. Ora, tanto a cognicio, como a vontade
permitem uma gradacio, e podem ser obstaculizadas por de-
ficiéncias ou por interposicdes que se lhe opoem. Conside-
rando-se esquematicamente o que examinamos, podemos es-
tabelecer, com certa seguranca, que um determinado acto
humano terd tais ou quais caracteristicas, desde que note-
mos os aspectog que modificam a intensidade da cognigio e
da vontade.

Segundo o grau de cultura de um povo, serd a sua cog-
nigdo; e a sua vontade serd determinada pelo querer, segundo
o temperamento predominante por &sse povo, que disperéa
facilmente dos elementos para a actuacdo da vontade. Per-
guntar-se-ia se a liberdade também apresenta graus. Pois
se a liberdade é a capacidade de fazer o que se faz ou de
fazer de outro modo o que se faz, neste caso ela consiste no
poder do acto voluntario escolher a realizago que aprouver,
Se as chuvas, que caem, pudessem escolher cair agora ou
rio, caiv aqui ou ali, déste modo ou de outro que nio éste,
como lhes aprouvesse, geriam elas livres.

Caracteriza o actec humano a frustrabilidade. Sem o
elemento cognoscitivo, ndo é éle completo, como ndo o é sem
a vontade livre.

Para melhor uso desta parte, estabeleceremos o esquema
abaixo que nos facilita considerar o que ha de mais impor-
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tante na constituicio de um acto Aumano, considerando os
aspectos positivos e os opositivos.

positivo opositive
adverténcia | formal vencivel
igno-
L. réncia
império reflexa invencivel

cogniclo § deliberacfio | judicativa

concupiscéneia
vontade Liberdade intrinsecas Ew.mm

paixbes
habitos
temperamento
caricter
{podem ser po-
sitivos os dois
altimos)

O acto humano
elementos

oposigio

violéncias
opressdo do
kratos politico
A presenca dos factéres oposgitivos vicia v acto humano,
tornando-o deficiente e falto da plenitude desejada (1).
A acentuaclo de tals aspectos pode parecer & primeira
vista, como o julgam muitos, que levaria 4 negagio da liber-
dade humana, porque poderiamos, neste caso, prever os
mnoamnmamzdom humanos futuros, & semelhanga do que julga
possivel o historicismo, quando em flagrante oposicio ao

extrinsecas

(1) Assim, ante a instrucio 204, deveriam ser considerados os
actos humanos provédveis em reac¢ho 4 mesma, pois, atingindo ela
uma grande parte da nossa indGstria e do nosso coméreio, obrigando
a muitos sectores a um reajustamento da sua actividade, provocaria,
fatalmente, determinadas reacgdes, que deveriam ser consideradas
como possivels, em face do esguema acima, que permite, dentro de
certos limites, que serfo oportunamente precisados, prever ag possi-
veis respostas. Em face dessas possibilidades, podem-se entfio tomar
as providénecias que permitam evitar os males decorrentes. Para
tanto, as providéncias acauteladoras ji poderiam ser previstas e dis-
postas de anteméfo, a fim de evitar os prejuizos decorrentes das reac-
¢bes desproporcionadag, gue sflo comuns e proprias aos actos huma-
nos, cujas respostas nio obedecem as leis da mecadnica.

A cogniclio sébre os factos econdémicos é de grau intensistamente
minimo em nosso povo, que, desde a escola, nio recebe nenhuma no-
giio fundamental da Economia. Pode-se mesmo dizer que a popula-
cio de origem ibérica, india e negra do Brasil é espantosamente
ignorante sébre os temas dessa matéria, que apenas interessam a
uma elite, relativamente pegquena. A introduccido dos estudos eco-
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prineipio da liberdade. N&o é esta opinido de desprezar,
¢ merece uma resposta cuidada, sobretudo em nossos dias,
em que nos encontramos em face do choque de ideoclogiag,
que, ante a Histéria, portanto, ante as possibilidades huma-
nias, tomam uma dessas posicdes gerais:

a) que os actos humanos sio determinados e, conse-
giientemente, obedientes a leis inteligiveis, que o homem
pode conhecer, e, dominando-as, prever os acontecimentos

-

futuros e até dirigi-los, Este é o pensamento historicista
em sua maxima extensao.

b)Y Os actos humanos sdo livres e, conseglientemente,
a histéria humana é também uma facanha da liberdade, pois

némicos nas escolas & providéneia muito nova e ainda deficiente.
N&o & de esperar, portanto, que facilmente se advirta a nossa gente
sObre temas econdmicos (adverténcia); ou seja, nio € possivel, ao
apontar-se uma determinada medida econdmica, esperar que desde
logo sejam, pela maioria da populagho, colocados ante os olhos os
diversos aspectos que umsa deferminada medida poderd abranger, ou
influir, porque a ignorincia dos temas econdmicos & geral, e julga-se
que tais estudos s6 devem caber a especialistas. Conseglientemente,
s¢ forem bhem considerados ésses aspectos, desde logo se sabe que
a cogniciic necessdria i realizacio de um acto humano, neste ponto,
que seria o de reaccio 3 implaniacfio da nova norma, nio se carac-
terizard senfo por deficiéncia cognoscitiva, por vicio de conhecimen-
to, com o natural viciamento da deliberacfio. Porfanto, o império,
a ordem executiva, é descontrolada, naturalmente, como decorréncia
dos vicios, que s30, neste caso, a ignorincia invencivel da maioria
ds populacgfio, e a ignorincia, embora vencivel, de uma parte muito
restrila com o conhecimento plenc de uma minoria infima.

O temperamento do nosso povo, a concupiscéncia tremenda des-
pertada por uma série de anos de corrupgiio administrativa, louvada
por multiddes, coonestada por reeleigbes de lardpios contumazes,
corrupcio disseminada e invadindo todos os sectores administrativos
e até civig, com dificuldade de encontrar um sector em que a cerrup-
gio nio domine plenamente, a vontade e a liberdade do povo estd
automaticamente viciada pela concupiscéncia de muitos, pelo médo
de quase todos, pelo temperamento versatil e indiseiplinade domi-
nante, pelo cardcter de facil corrupciio de grandes camadas. Consi-
derando-se tudo isso, jamais a reacgio teria o cardcter percentual
que fors acentuado pelo entfo presidente da Repfiblica.

Que o aumento imediato dos precos néo poderia cingir-se a4 per-
centagem esperada, era evidente em face dos factéres acima estuda-
dos. Com o decorrer do tempo, poder-se-ia prever gue houvesse um
reajustamento, de mordo a compensar a alta. Mas ésse reajustamento
nunca sc daria, como nfo se dd, nem se deu através da baixa normal
e geral de precos, mag apenas foi tentado pelo reajustamento dos
sglirios, que também s6 conseguiu agravar ainda mais a situagho.
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muitos actos sdo imprevisiveis e de dnica deliberacfio do ser
humano, o que impede uma previsic segura do future e a
impossibilidade de estabelecer-se uma cidneia da Histéria,
L& norma € maneira como a prevém os primeiros.

c) A liberdade dos actos humanos ndo é uma espon-
taneidade sem razdo, sem motivog, sem ecausas. A liberda-
mm. é a capacidade de fazer o que se faz ou de fazer outra
coisa do que a gue se faz. O conhecimento das leis exis-
tentes na Histéria ndo implicaria a negacio da liberdade,
porque jamais o conhecimento implica negaciio da liberda-
de. "Ao contririo, o conhecimento g6 pode favorecer e for-
talecer a liberdade. Por essa razfie, o conhecimento das
leis da Histéria nfo perturbaria a mesma, nem impediria
4 maior liberdade do homem, que, conhecende as possibili-
dades, podera dirigir o rumo dos acontecimentos e desviar
o5 obstéculos, a fim de alcancar o que lhe & mais favoravel.

Em E.oEmﬁdo oportuno, quando estudemos o problema
do historicismo na época moderna, examinaremos a solucfo
que se lhe pode dar do angulo da filosofic eoncreta, e com
a devida apoditicidade.

Nao se julgue que o que se pretende organizar e reali-
zayr, através da dialéctica concreta, seja o ressurgir de um
racionalismo ou das teses fundamentais do idealismo, como
sucedeu com a fenomenologia de Husserl, que poderia, de
mﬁ,wo modo, sofrer essa acusacdo. O que se realiza agora
€ a conexio, que era uma possibilidade da escoldstica, que
foi antevista por esta e que as condicies existentes, nos sé-
culos anteriores, nfio tornava acessivel realizar-se plenamen-
te, apesar das antevisbes geniais de filésofos do valor de
Hogmm de Aquino, Scot e Suarez. T que as condigbes, que a
cléncia experimental com o tempo iria oferecer para corro-
w.owﬁ. 0 trabalho de realizagdo concreta dos esquemas n0é-
ticos, ndo existiam ainda. Na verdade (e foi o que nio
percebeu Kant), o juizo sintético « posteriori, que vinha
marcado pelas acquisigies experimentais, ja trazia em si,
virtualmente, uma seqiiéncia de juizos sintéticos a priori,
que s6 um método de andlise dialéetico poderia extrair e ac-
tualizar & mente humana. Se tal era zinda impossivel A
miente humana, sendo através de antevisdes geniais, era,
contude, uma impossibilidade vencivel, como o tem sido, e o
Provamos, através de nossos trabalhos de filosofiz conere-
ta. A impossibilidade decorria apenas do estado em gue se
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encontravam os conhecimentos adquiridos até entfo, e =6
poderiam integrar-se num nove Ambito especulativo, se fos-
ge possivel romper certas barreiras que a mera anilise noolé-
gica ¢ logica ainda ndo era suficiente para realiza-lo,

A extraordiniria corroboragio que os factos da ciéncia
moderna oferecem as possibilidades pensamentais, a corro-
boragio poderosa que dio as especulaces ldgicas e ontold-
gicas, permitem enquadrar as novas especulagdes em rotei-
ros maig segurog, com regultados mais surpreendentes.

A filosofia concrete jamais se afasta da experiéncia.
Se de inicio fundamenta-se na comprovacio gque esta ofere-
ce, logo &s primeiras analises aleanga a postulados que ela
sabe que a experiéncia passada, presente ou futura, ird fa-
talmente corroborar. Alcancar-se ao nexo de necessidade
foi sempre o ideal filogéfico, pois enguanto a mente huma-
na permanecer apenas na contingéncia e nas possibilidades
frustraveis, todo o conhecimento terd a seu favor apenas a
fundamentacic da convicgho. nio suficiente para dar um co-
Lhecimento objectivamente certo, mas apenas um conheci-
mento subjectivamente aceito. Nio podiamos permanecer
na situacfc insatisfatdria da adeséio firme da mente sem re-
ceio de errar, porque até ail permaneciamos numa firmeza
nieramente subjectiva, noética. FEra mister aleancar a ade-
sfo da mente, ndo por uma vivéncia da mesma, nio pelo afir-
mar de sl mesma, mas pela afirmacio eidética, pela conexiio
eidética, que lhe daria o nexe de necessidade, independente-
mente da convicgéo.

Pode-se dizer sem receio: o que caracteriza realmente a
Gniea filosofia possivel do homem em nossos dias, é o afas-
tar-se dos paridmetros axioantropolégicos, a que ultrapassa
a natural firmeza do nosso espirito.

A ciénelg natural era um exemplo dessa constante li-
bertacio, Os exames epistemolodgicos, o cuidado que punham
os cientistas, que realmente merecem tal nome, em anali-
sar a epistemologia, ¢ em pdr uma suspeita a tdda influ-
éncia subjectiva na pesquisa (sobretude das valorizagdes),
ésse anselo de objectividade, &sse desejo infrene de vitéria
sdbre nés mesmos, a ponto de podermos tornar-nos especta-
dores frios até de n6s mesmos, como observadores e experi-
mentadores, alcancando-zse uma liberiacdo de nossa esque-
méatica histériea, tornon-se quase Uma obsessfio para os cien-
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tistas verdadeiros, que buscavam, désse modo, conquistar
para o homem a libertacdo de si mesmo, alcangando, assim,
uma superagio. Porque, na verdade, essa vitéria. sbbre
tudo quanto representava o axioantropolégico, nio era uma
negagiio do homem, néo era o aniquilamento das condigbes
humanas, mag era a mais alta afirmacfio do préprio homem,
que conseguia libertar-se até dos limites proprios, que lhe
E%m&mg. alecancar a mais ampla objectividade. Nio era
tal conguista uma derrota, porque jamais nes derrotamos
quando vencemos nessas fraquezas e nossas condigdes. A
liberdade do soEmE, adquiria assim umsa nova afirmativa e
uma nova prova. A propor¢do que fossemos ecapazes de
vencer a subjectividade, a modelagdo do nosso conhecimen-
to pela esquemdtica prévia, que actuava como deformadora
do conhecimento, a condicionalidade da nossa intuicdo pelas
medidas axicantropologicas, eonquistavamos uma vitéria,
Mas esta seria uma vitéria do espirito, da inteligéncia hu-
mana. E como € pela inteligéncia que o homem mais se
afirma como tal, como é pela racionalidade que melhor afir-
ma a diferenca fundamental que o distingue dos animais,
essa vitéria nfo era uma derrota do que é animal e primé-
rio em nos, mas uma afirmaciio extraordiniria do (ue em
nés ultrapassa a animalidade, cuja libertacfio nés mesmos
realizivamos, Assim o escravo, que ganha a liberdade, nio
representa o que de maig alto o homem pode aleancar. O
escravo, que realmente nio merece mais éste nome, & aquéle
que obtém a liberdade por si mesmo. O homem, afirman-
do-se a si mesmo, s6 poderia fazer pela liberdade do seu
awbﬁmnmgmbg das condigdes esquematicas primarias, das ade-
réncias infantis que domina a sua esquemética aduylta, Ha-
via necessidade, portanto, de suspeitar da constante presenca
dessa esquemdtica em nés, para que fossemos sempre aler-
tados para o que deveriamos fazer em nosso bem. Era mis-
ter uma constante suspeita das nossas deficiéncias, para
que pudéssemos, de antemio, saber o que nos faltava e nos
cabia adquirir. A libertagio do homem, na Filosofia, s6
poderia dar-se de um ponto de partida, e éste era indubi-
tavelmente a consciéncia das nossas limitacdes. Ao alcanca-
-.as, poderiamos entdo visvalizar o que ficava além. E o sim-
M:mm conhecimento do em que congistiria a nossa liberdade,
jé& era uma promessa de que poderiamos alcancar a liberda-
de desejada. Sem o conhecimento dessa possibilidade, im-
possivel geria o gesto de revolta, porque O escravo, que hao
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admite a possibilidade de sua libertagdo, transforma qual-
aquer de seus gestos de revolta num gesto de desespéro. Néio
Luscamos a solugdo do desespéro, na qual muites cairam por
nao terem encontrado uma solugio. O que buscamcs é g vi-
téria possivel, que nos era prometida, porque a salvacio do
homem se faria através do homem, através da verdadeira
humanidade, através do acto humano, do acto de eognicéo,
de vontade e de liberdade, desimpedido das deficiéncias ine-
vitéveis,

36 através désse caminho verdadeiro alecancaria o ho-
mem o mails alto que poderia obter. Contudo, ao chegar a
éste lanco do caminho, néo alcancaria o térmo do seu rotei-
ro. Ao contririo; agora € que se abrem as novas vias me-
todolégicas, agora é que se descortinam novos horizontes e
novas possibilidades, ¢ € o homem solicitado, agora mais do
gque nunca, para novos empreendimentos que lhe oferecem
novas promesgas, Jamais a filosofie concreta quer apresen-
tar-se como o fecho de um ciclo, mas sim como o inicio de
um novo caminhe através do conhecimento, O homem é
sempre um viandante (Romo wigtor), um caminheiro in-
cansavel em busca de novos horizontes. Kra precigo, con-
tudo, gue se abrissem as portas dos muros que o encerra-
vam na cidadela em gque vivia. Os caminhos imprevistos
aguardavam-no além do horizonte. Sem abrir essas portas,
era Impossivel sair para a nova emprésa. Néo havia, pois,
outra solucfo senfio permanecer na especulacdio do que até
entic lhe havia sido dado, ou enfrentar o desconhecido sem
peias e sem médo. Talvez tenha sido Quixote quem falou
em nog, quem nos impeliu para além. Mas sem ésse Qui-
xote em nds, temeriamos para sempre abrir as portas de
par em par e seguir adiante. E que é 8sse Qaixote senfio
o que de mais humano hid em nés? A afirmacio da nossa
liberdade, a liberdade que em noés desejava afirmar-se, féz-
-nas prosseguir, porgue sabemos que a Duleinéia de nossos
sonhos ndc estd na cidadela de mossos conhecimentos pas-
sados, nem & beira dos caminhos que percorremos. Ela
estd sempre além dos nossos horizontes. F ter consciéneia
disso ja era uma promessa de libertacéo.

E em torno do acte humano, tomado como ponto de re-
feréneia, que girard o exame dos temas culturais que por ora

’

nog interessam. K justificamos tal proceder por que é o
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acto humano o que culturalmente melhoy gimboliza o wo.EmEq
porque testemunha a sua presenca em toda a sua plenitude.

Aponta-nos éle uma seqiiéncia de mawoﬁmsﬁmm temas. que
passaremos a examinar, pois da melhor colocag@o que faca-
mos do que implica virtual e actualmente o mesmo, teremos
uma visdo mais clara da realizagdo cultural.

Tdda pedagogia deve orientar-se para uma finalidade:
alcancar a plenitude désse acto. Poder-se-ia dizer que a pe-
dagogia é a ciéneia que estuda e aplica os melos que permi-
tem alcancar a plenitude da realizaciio do acto humano.

Defendemos ésse enunciado pelas razdes seguintes: sem
a cogniciio segura néo é possivel que o acto wsEmﬂo Enmwo.o
sua perfeicdo. E mesmo w.aowow&osm_ a ela que éle se dara,
porque a cognigho é essencial aquele.

Guiar o ser humano pelos caminhos do conhecimento é
crienté-lo a realizar o acto humano em sua plenitude. Mas
o conhecimento estd ameacado pelos vicios que decorrem ime-
diatamente da ignorancia vencivel, da invencivel e da nes-
ciéncia, que é uma deficiéneia humana. Eomwmma a cogni-
cdo formal é propria do homem, pois o animal néo a alean-
¢a, ¢ muito menos ainda a judicativa e a reflexa, que im-
plicam, uma o juizo, e outra o raciocinio,

Verter-se para o objecto em exame (a a&eﬁ.ﬁm;&@u exi-
ge uma ampla acomodacdo de esquemas, que permitam as
mais seguras assimilagdes. E o pedagoge precisa saber des-
pertar o interésse, sem o qual a adverténcia, que € a acomo-
dacdo tensional dos esquemas ao objecto cognoscivel. ndo
se poderia realizar com a plenitude desejada. A deliberagao
exige a capacidade de comparar mentalmente os aspectos
formais, e outros que oferecem os objectos de conhecimento,
inclugive os juizos. Deliberar é escolher entre...; & um
acto sobejamente intelectual, porque exige a capacidade de
seleccionar, de preferir isto aquile, ndo por uma espontanei-
dade afectiva (simpatética, ou meramente passional), mas
por razdes de ordem intelectnal. E a Qmommm@ tomada, exige
o tmpérto, o poder de executar ¢ que se delibera, que, por sua
vez, implica a vontade como poder que tende a realizacao,
como um apetite intelectual, ndo um mero querer (mero im-
peto volicional), mas como o apetite que leva a realizar o
que se deliberou. Ora, a vontade nfio pode ser plena se for
viciada pelos factéres que a deturpam, como a concupiscén-
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cia, que € o apetite desmesurado pelos bens designados pelo
homem para satisfacio de suas necessidades ¢ de seus apeti-
tes passionals, muitas vézes j& viciados por espirias inten-
¢bes, A vontade, vielada pela concupiscéneia, ou pelo méde,
ou pelas paixdes, ou pelos hdbitos viciosos (opostos as vir-
tudes, como vimos), pode ser ainda aumentada em intensi-
dade pelog apetites provenienfes do temperamento e até do
caracter (e é&ste ja implica a interactuacio dos habitos), que
nao permitem a sua plenitude perfeccional. Que deve fa-
zer a pedagogia, entdo? Pode ela ter uma meta justificada,
se ndo examinar com cuidado o que realmente é um bem para
0 ser humano, ¢ que é realmente conveniente 4 sua natureza
dindmicamente considerada (o que é de seu direito e, conse-
giientemente, de seu dever, em gentido ético) ? Niao tem de
ser (8ste é o dever da pedagogia) orientada para ésse fim?
Pode a pedagogia apernas orientar-se no caminhe da cog-
nicde, do aumento de eonheeimento do homem, sem consi-
derar que essa cognicfo serd viciada pela interactanacio que
sofre da vontade eivada pelog factéres opositivos intrinsecos
¢ extrinsecos? Pode a pedagogia esquecer o que lhe é pri-
macial, que ela orienta o homem para conviver numa socie-
dade e ser elemento participante da histéria do agrupamento
(ou dos agrupamentos, estamentos, classes, ete.) de que faz
parte? Nao é do dmbile da Pedagogia a preparacio do ho-
nem para manter relacdes com seus semelhantes, para o
aperfeigoamento das relagbes humanas.

Como é possivel, pois, que a Psicologia nio considere,
em sua funcio normativa; ou melhor, quando fornece ele-
mentos para o dever ser humano, o que é fundamental para
o melhor padrio das relagdes humanas? Como podem psi-
c6logos, viciados pelo abstractismo, fornecerem dadog toma-
dos abstractamente, e déles partir para orientar a Pedago-
gia, que tem feito estragos inomindveis com suas inovacoes,
gue nio obedeceram ao exame concreto do acto humano?
Quantos males surgiram e surgem constantemente na vida
humana, provenientes das teorias truncades da Pedagogia,
da Fceoncmia, da Psicologia e da Sociologia, que nfo consi-
deraram préviamente o acto humano?

Sem dnovida, sem o detido exame concreto do acto hu-
mano, a inteligéneia estd operando mais para o mal que para
o bem. E tudo isso provém do vicio abstractista, que pre-
side ao estudo de tais disciplinas, e pela auséncia de uma




178 MARIO FERREIRA DOS SANTOS

Noologia dialéctica, que inclua no exame do acte humano
tudo quanto é imprescindivel para que éle alcance sua pleni-
tude.

Esta clara a nossa posicio, que é a da filosofia concreta,
que se opde enérgicamente a todos os erros modernos, que
os denuncia sem piedade, como denuncia também o fariseis-
mo da nossa intelectualidade (dos grupos intelectuais) abs-
tractistas, separados irremediivelmente da conerecic ver-
dadeira (e ndo da falsa concrecio, que se verte apenas pava
o objectividade, para o objecto cognoscivel, julgando que
realiza uma vitéria sdbre o homem, quando, na verdade, é
sbstracta e viciosa, e apenas realiza uma derrota do ho-
mem),

O que a filosofia concreta prega e justifica, e o faz apo-
diticamente, é a concrecio que inclui e nfo a que excluyi., T~
da a dialéctica concreta é uma légica corcreta do etiam, do
também, e jamais separa o acto humane, em sua heteroge-
neidade imensa, do contexto do conhecimento ¢ da prdzis
humana. Sabemos que é dificil reunir ¢ trabalhar com he-
terogeneidades. E mals facil funcionar apenas com elichés
mentais, com postulados préviamente dados, com elementos
Ja4 determinados, com férmulas aceitas. E mais féeil, mas
¢ prejudicial e inécuo. K nic vamos preferir o que é fi-
cil ao que é diffeil, se estiver agui o melhor. Jamais pode-
riamos aprovar o que se tem feito, caminhando apenas pelos
caminhos da especialidade, esquecendo, ou fingindo esque-
cer o que é imprescindivel para que o homem alcance a sua
plenitude.

Assim como nio renunciamos mals a humanidade, as-
sim como sabemos que ao homem nfo cabe mais um retdr-
no ao primitivismoe, cmbora haja impetos reversivels mui-
tas vézes indomdveis, que o atiram no irracionalismo mais
abjecto, colocamo-nos em definitivo no caminho da huma-
pvidade, e 8ste 86 & frilhado pela execucdio do acto humano
pleno. Sabemos todos que a nossa época nos revela exem-
plos de quedas impressionantes no primitivismo, e conhece-
mos todos os pregadores désses retornos birbaros. Mas is-
so € fraqueza, é covardia, é sinal de vontade viciada pelas
paixdes, pela concupiscéneia, pelog habitos viciosos adquiri-
dos. Esse ndo é o caminho dos fortes, dos denodados, dos

conquistadores, do que & superior. Temos de jogar defini-

tivamente na mesa as nossas cartas. X impossivel demitir-
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mo-nos da humanidade. Nég a encontramos, e temos de rea-
lizd-la. Sim, realizd-la, porque a humanidade, na plenitu-
de de sua conceituacfo, nio é a soma dos séres humanos
através da histéria da sua espéeie. A humonidede & uma
meta ideal que se actualiza a pouco e pouco, é uma conquista
sem fim do homem. A humanidade é a plena realizacio do
acto humano, e cada um a alcanga e dela participa com mais
intensidade & proporgfio que o seu acto é mais pleno e mais

perfeito.

Precisamos por isso distinguir, no conceito de humani-
dade, o aspecto formal simples, que aponta apenas a essén-
cia humana como um invariante ja adquiride pelo homem,
ou que the foi dade. Pouco importa, por ora, considerar a
sua crigem, da humanidade como perfectibilidade, a huma-
wilas apenas, como uma perfeicio de que participam os sé-
res que tém hominilidade. Temos, assim, um conceito ex-
lensista e um intensista. Eaxtensistamente, o homem tem
humanidade; intensistamente &le a conguista, nela se perfee-
tibiliza. No primeiro caso, podemos considerd-lo excluden-
temente: ou tem humanidade ou nao tem (aqut...out). KEs-
tamos considerando-o em sua formalidade. No segundo, éle
a ¢ mais ou menos; além de ser homem, tem mais ou menos
humanidade (etiam).

S8o essas razfes que nos levam, nesta cbra, a conside-
rar as disciplinas culturais, formando uma concrecdo. ¥
a cultura tratada concretamente, é uma filosofic concrete da
cultura, eom a finalidade de alcancar a validez e a reazlida-
de conereta do acto humano para melhor compreensio das
telagdes himanas, e para o destino que o homem devera to-
mar, destine que estd as suas mios, como ainda veremos.




CONSIDERAGOES EM TORNO DO ACTO HUMANO

-

Segunde a nossa posicdo, o estudo do acto humane €
fundamental para penetrar no exame de tddas as ciéncias
que se dedicam ao exame do objecto frustravel. A frustra-
Lilidade é o carater especifico de todo objecio que pertence
4s chamadas ciéncias culturais, pois s6 é objecto de tais
ciéncias aquéles que dependem directamente da acciio hu-
mana; cu seja, que séo produzidos pela acclo humana, em
sua heterogeneidade.

Fundamentalmente, o gue distingue um objecto natu-
ral de um objecto cultural é o seguinte:

a) o objecto naturel (de naturg, do verbo noascor, ser
nasceide) é o que nasce da natureza considerada cosmicamen-
te congtituida, independentemente da accio e da vontade
humana;

b) o objecto cultural é o objecto da natureza, que re-
cebe uma informagio dada pela acgio humana (por um
acto humano),

Agsim uma pedra da montanha é um objecto da natu-
reza: transformoede em elemento de constituicio da estruc-
tura fisica de um muro ou de um monte significatizo de
aigo, ou transformada num paralelepipedo, & entdo, um ob-
jecto da cultura, é cultwrel, Um campo é objecto natural,
mas, cultivado pelo homem, é um objecto cultural. Portan-
t0, 0 que earacteriza o cultural é a accio humana que di uma
finalidade, uma intencdo, uma significacio ou uma desti-

nagéio extrinseca a um objecto do mundo natural.

O préprio homem, como ser biolégico e fisiologico ¢
Tundamentalmente psicolégico, no sentide da suaz constitui-

¢do bio-psiquica, é um ser da natureza, é um objecto natu-

ral. Este mesmo homem, cujo psiquismo é estructurado
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por uma esquematica adquirida (kabilual, portanto), educa-

do para algo, é um objecto cultural.

T fundamental da acciio humana, como vimos, a cog-
nicdo, a vontade e a liberdade, cuja demonstracio ja o fi-
zemos, Ora, a liberdade e a vontade revelam a frustrabi-
lidade, que é uma propriedade da esséncia, portanto, do ho-~
mem. Tudo guanto o homem faz por sua vontade, por sua
vontade poderia nfo ser feito, e o que faz de certo modoe
poderia ser feito de outro modo. Enguanto nfo se encon-
tram nesse acto essas propriedades essenciais, ndo é éle um
acto humano. Assim, o espirro incontido, o pestanejar re-
flexo, etc., sho acgbes que se realizam no homem, mas sdtn-
rais; o tear, o gesto de adeus, a Odisséia sao culturais. Tu-
do quanto o homem realiza com uma determinada intencéo
é um objecto eulturel. E tals objectos estdo marcados pela
frustrabilidade, Um acontecer natural & infrustravel e obe-
dece as leis da natureza. Sua frustrabilidade sé pode dar-
-se pelo obstiaculo ou pelo desvio que eventualmente a natu-
reza pode opor-lhe neluralmente, como a montanha que ohs-
taculiza o curso dédgua, gque se desvia cbediente as leis da
fisica. Quando o homem, porém, com o seu esféreo ¢ o seu
trabalho, dispde as coisas de modo a obstacularizarem-nas
ot desviarem-nas do curso normal, mas dentro das mesmas
leis naturais, realiza &le um acto cultural. A représa ergui-
da, o desvio das dguas para uma depressio, a fim de formar
um lago, sfo actos culturais. Caracterizam-se éstes, pois,
yela ordenacio das coisas da natureza, segundo uma in-
tencio.

Essa ordenacdio pode ser apenas direccionel ou tnforma-
tive. A direccional pode ser apenas significative, quando
apenas pretende dizer algo, assinalar algo, apontar algo,
como uma Arvore no descampado, que serve de guia para
orientar o aviador no rumo que deve tomar, ou quando es-
colhida para indicar a proximidade de alguma vila ou lu-
gar. Pode ser ainda objectivada, quando traunsformada em
algo parva algo, como a pedra transformada em paralelepi-
pedo.

Verifica-se, poig, que todo acto humanco, enquanto hu-
mano, ou seja, enguanto constituido pelos elementos que aci-
ma deserevemos, é um acto que conduz algo (pro ducere,
produzir), um objecto da naturg, ou um objecto da cultura

para algo, por transformacio ou por mera assimilagio. Ora,
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é a isso que chamamos preducedo em latu sensu. Todo acto
kumano, pois, é um acto preductivo. Por é&le o homem pro-
duz algo.

Consegiientemente, no campc da cultura, ha sempre
produccdo, e todo ente cultural é um ente produzido, tomado
aquéle térmo em seu sentido lato. Assim o homem produz
os actos histéricos, cs actos juridicos, os actos econdmicos.

Impde-se, desde logo, uma distingfio entre aclo e facto.
Diz-se que é acto o que é realizado, actualizado; facto o que
& feito, o que é realizado por outrem, ou que depende de ou-
tro para ser. Um acto, que nfo dependa (penda de) de ou-
tro, ndo é um facto. Assim o Ser Supremo, principio de
tddas as coisas e (chamem-no matéria, Deus, energia, ago-
ra o nome pouco importa), tem de ser, necessariamente, em
sua primordialidade, um acto; ou seja, algo no pleno exer-
cicio de seu ser, sem dependéncia de outro, pols, do contra-
rio, ésse outro é um acto. O acto humano depende do ho-
mem. E, pois, um fecto humano, também. Todo facto,
considerado em seu exercicio de ser, é um acto; e se depen-

ce de outro & um facto.

Contudo, se examinarmos os fuctos da noetiureza ja acon-
tecidos, podem alguns déles ter um papel no campo nE H@_m-
toria, ¢ podem ser considerados historicos (factos histdri-
cos), como a peste negre na ldade Média, a erupgao do
Vestvio, para Pompéia. Se se diz que o campo gn.w Emﬁo.ﬁm
é o campo dos actos humanos histéricos, nio se diz, porém,
que é apenas déstes. A erupgio do Vestivio, tomada em sl
mesma, é um facto natural e nédo cultural. E.mm, em ,H.mﬂm-
¢&o & Pompéia e seus habitantes e a toda TtAlia, E%ﬁmﬁ:&o.
portanto, ne acontecer histérico, ineclui-gse wm?.l Nao é um
facto cultural, mas ag ciéncias culturals nfo s&o mmﬁmwa:._mm
em relagio as ciéncias naturais. No Cosmos, néo ha abis-
tog absolutos, porque nfio hi rupturas no ser, como mﬂzoum;
tramos apoditicamente na Filosofia Conereta. As ciéncias
culfurais nao se separam abissalmente das naturais. Antes
de tudo, o homem é um ser da natureza e o que faz de certo
modo também & da natureza. O cultural esté na intencio-
palidade e na informacio (de formu) dada ao facto natu-
ral. A natureza tem relaclio directa sempre com éle e por
essa razao todo facto da natureza, que directa ou indiree-
tamente compde materialmente um facto cullural, esta de
certo modo ineorporado a éste, como as pedras que consti~
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tuem as paredes de um templo, embora séres da natureza,
estde incorporadas culturalmente naquele, sem deixarem de
ser pedras. Estlo, para o facto cultural, na relacio de me-
téric para a forma, na classificacfo aristotélica. O carde-
ter cultural ¢, pois, formal.

Um facto cultural é um facto natural de certo modo
mformado por uma intengfo ou por uma significacio hu-
mana. A erupglo do Vestivio, tomada em si, é natural, mas
incorporada & vida histérica de Pompéia e seus habitantes,
ete., & maléria cultural (da eultura). Portanto, mals um
conceito se impde no dmbito das ciéncias culturais: a maté-
ria cultural, ou seja o Tacto natural, que é culturalizado.
Este facto natural é constituinte, pois, da emergéncia do
objecto cultural, pois a matéria, no sentido avistotélico, co-
mo causa, ¢ uma causa intrinseca do ser, portanto, da sua
emergéncia, segundo a nossa maneira de eonceber., Neste
caso, os factos psiquicos sdo a matéria do facto psicolégico,
sdo da emcrgéncia déste, pois &ste se d4 em proporecionalida-
de com zquéles, como o mostramos em Filosofia Concreta.

Do mesnmo modo as nossag idélas sdo também a matéria
da Filosofia, como ciéncia cultural. Dizemos fambém para
distinguir aqui asg idéias, que sfo meras ficcdes, daquelas
que o homem capta das ceisas, como ja estudamos em nossas
cutrag obras de filosofia; neste caso, ha as idéias que cons-
truimes e as que captamos das coisas, ou seja: as que sio
meras elaboragdes do nosso acto de pensar e as quc, pelo
niesmo acto, captamos dag coigas, o¢ pensamentos das coi-
sas, como possibilidades pensiveils, como intelligibilia.

Désze modo, os factos da natureza so incorporados ao
Ambito da cultura, quando sfoc matéria desta, ou seja, en-
quanto tém o papel gque corresponde & causa material de
Aristoteles, enquanto constituem a emergéneia de um objec-

to cultural, como o de que é éle feito.

Nao é, portanto, de admirar que ao Admbito da Histd-
ria, da Fceonomia, da Sociologia, do Direito, os factos mate-
riaiz constituam elementos objectivos, como sdo os bens pa-
ra a Etica, a Economia e o Direito, ete. E que &les consti-
tuem a parte maleriel. Mas o que os torna objectos das
cléneias culturais é a forme cultural, e esta é dada pela
presenge da marca intencional humana.
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Na Loégica, o sujeito & tomado muaterialmente ¢ o pre-
dicado formalmente.

O que caracteriza um facto material qualquer como
cbjecto material do &mbito desta ou daquela cidnecia ecul-
tural é a sua capacidade légica de receber uma predicacio
cultural que The convenha (cui convenit).

Convém & erupcio do Vesivio uma predicacdo histé-
rica, podende dizer-se que é um facto histérico, além de
ser um facte natural. Fol, em si, um facto da natureza
modelado, informado ou assinalado pele homem, o que lhe
deu um sentido cultural? N&o e sim. Na&o, se congiderar-
mos como informado real-realmente; gim, se o considerar-
mos como assinalativo pela influéncia que exerceu sobre
Tactos cullurais ji existentes, influéneia importante e per-
duradora, que lhe dava ¢ sentido antropo-historolégico.

A erupcdo do Vesuvio, como facto natural, pertence
ao ambito dag ciénecias naturais; mas pertence também ao
Ambito das ciénciag culturais por sua influéneia antropo-
-historolégica, pelo seu significado também,

Coloecando déste modo o exame dos dois grandes gru-
pos de ciéncias: as naturais € as culturais, vé-se désde logo
gue ha uma interpenetracio entre elag, que salienta o as-
pecto eoncreto, e impbe ao espirito humano a necessidade de
considerar a conerégdo na qual estdo todos os ambitos do
conhecimento. Ademais demonstra ainda que entre as cién-
cias culturais as distingfes surgem pelo aspecto formal e
néo pelo material, o que nos demonstra a incontestivel pro-
cedéncia da divis@o que os escolasticos faziam entre o objee-
to material ¢ o objecto forwmal de uma ciéncia, pois é 8ste
gue realmente marca o aAmbito dessa ciéneia.

Devem-ge observar, ainda, no acto humano, os aspectog
opositivos e negativos que influem em sua deficiéncia. E
importante 8sse exame para o gue mais adiante pretende-
1m0s examinar. Assim a {gnordncia e a nesciéncia sdo ne-
gativas, porque constituem elag em ndo serem. Sendo co-

‘mo sfo, idéias negativas implicam a auséncia de uma pogiti-

vidade: saber. O saber é uma perfeicdo gradativa, pois
h4 mais ou menos gaber, Conseqilentemente, a ignoréneia é
gradativa. Mas had uma distingdo entre ignoréncia e nes-
ciéncia. Bsta Gltima ¢ formalmente indivisivel e, conse-

ciientemente, nfc tem graus. Nesciéncia diz-se da naoc-
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-ciéncla, da auséneia total de ciéneia em determinada maté-
ria. Pode-se dizer que uma pedra é nesciente; contudo, nao
se poderd dizer que é ignorante, porque ha ignorincia,
quando o que pode saber nio sabe. A pedra nada sabe e
:.m.o sabe nada. Diz-se que alguém é nesciente em mateméa-
tica pcmwao nada sabe e ndo sabe nada de matemditica; diz-

-se que é ignorante em matematica, quando sabendo alguma
coisa dessa disciplina, ndo o sabe muita,

~ Ora, a nesciéncia e a ignorncia viciam a cognicdo, que
o.&.mgmimw do acto humane. E naturalmente éste serd mais
ﬂo&ho quanto maior fér a ignordncia, e quanto mais pre-
dominar a nesciénecia, .

Como as ciéncias culturais dependem directamente do
acto humane, porgue o abjecto culfural das mesmas depen-
de désse acto, as deficiéneias que sofre aquéle na cognicao
influirdo directamente naquelas. .

Como o grau de conhecimento influi de tal modo, ac-
tuando no ambito da cultura, nfio era de admirar que se
chamasse um homem sabio de homem de grande cultura; e
que éste térmo seja tomadso como sindnimo daquele.

Determina-se alguma coisa quando se lhe marcam os
limites, ou seja quande se determina o ndo dessas coisas, o
onde comega a ser o que hio é ela, pois quando se determina,
estabelece-se ume negaclo. Ora, uma determinacao no acto
humano implica cognigio. Fala-se, por exemplo, na lwie
determinacdo de um povo, na sua autodeterminacio, mas se
esquecem €sses pontos imporiantes. No pode haver uma
autodeterminagéio (e o térmo autos estd a indicar por si mes-
Mo, portanto também liberdade) como acto humano, sem
haver coghigdo das possibilidades determinadoras. Num
pove, onde pela forca se instalou um regime (determinado,
portanto) e onde téda accio de esclarecimento é dominada
apenas pelas intencées de louvar e justificar o regime, res-
tringindo-se com mio de ferro tdda oposicio ou esclareci-
nmento quanto a outros regimes possiveis, nio se pode falar
em autodeterminaciio. Quando se fala no direito o cutode-
terminagac dos povos é mister reconhecer que ésse direito
implica o aumento de cogni¢io para que o acto humano cor-
respondente nfo seja irremediavelmente viciado.

O aumento de saber, tanto individual ecomo colectiva-

-

mente, é uma garantia da plenitude maior do acto humano,
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e um obstaculo impodsto & sua viciagdo. Por isso (como ja o
demonstramos na Etica), € um dever criar facilidades ao
conhecimento. Mas é mister que &sze conhectmento nio
seja viciado pelog fariseus e pelos moedeiros falsos da cul-
tura, sempre 4 espreita em tddas as esquinas do saber para
pilharem os incautoz em suas rédes de erros, A maior des-
graca que caiu sébre a Humanidade foi a falsa cultura, a
cultura viciada pelas mas intencies (e aqui estamos no que
vicia a voniade), pelo conhecimento falho, embora osten-
tando o ouropel das cdtedras universitdrias, o conhecimen-
to cheio de erros e falsidades, que aponta a si mesmo como
a tultima palavra, ¢ que supera 0 que o anteriores haviam
construido. E a falsa cultura que gera ¢ cepticismo, o ag-
nosticismo, o cinismo, o ficeionalismo, o materialismo, o
idealismo, o racionalismo, o nihilismo, ete., pars citarmos,
multifariamente, algumas das manifestagdes viciadas do ac-
to humano eultural, que ge instalaram muitas vézes vito-
riosas em grandes camadas do fariseismo intelectual e da
moeda falsa da cultura, com profundas congegliéneias sbbre
partes s8s da sociedade, que se tornam présa facil de tais
erros.

A nescigneia e a ignorineia influem, assim, no acte hu-
mano histérico, socioldgico, estético, ético, moral, juridico,
econdmico, psicolégico, ete., para vicid-los muitas vézes ir-
remediavelmente. Ora, t6da ciéneia cultural tem um &m-
bito de conhecimento em comum com as outras. Ha uma
interconexio entre a Psicologia e a Sociologia, entre estas
e o Kconomia, entre as trés e a Historia. E poderiamos
ainda citar outras interconexdes gerais e particulares, o que
nao é mister fazé-lo por ora, porque é claro, desde que o ob-
jecto material é o mesme e o objecto formal genérico (o
cultural) também o & que o objecto formal regional de
cada ciéncia tenha estreitas relacbes com os das outras.

Nao pode o acio econdmico ter a sua plenitude cognitiva
sem o conhecimento pleno. Como se poderfo impedir os
erros econdmicos numa sociedade onde a maloria dos seus
elementos primam pela ignordncia? E ndo é a ignordncia
que gera em nossa época a doutrina avassalante da conve-
niéncia da intervengio téda-poderosa do Estado no dmbito da
Feonomia? Contudo, ndo se deve debitar tais factos apenas
4 ignorancia. Porque ndo é sé esta que vicia o acto humano,
tornando-o &ticamente indesejavel. Ha outres vicios da
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vontade, como a concupiseéneia, as paixdes sobretudo, que
impedem que se faca o que se deveria fazer, e que se escolha
fazer o que j4 de antemio se sabe que é um mal para muitos,
mas que traz proveitos a quem o faz. Os mesquinhos inte-
résses (que tomam o aspecto de paixfes irrefredveis normal-
mente) dominam a vontade e levam & prética de actos hu-
mancs, cujo vicio é conseiente. E o pior de tudo é quando
a essas intenges se aliam os conhecimentos necessarics pa-
ra evitar algo e determinar algo distinto, ¢ ainda quando sido
Justificados por razbes que influem sdbre os prejudicados,
embora falhas e muitas vézes totalmente falsas. Na Hists-
ria, o8 que desejaram dominar seus semelhantes, sempre
usaram a ignordncia ou mantiveram na ignorincia og su-
bordinados para que aceitassem a sua forma de dominio.
As formas de opressio, diversas na Histdria, tém em comum
entre si o cuidado de evitar o esclarecimento doz dominados,
dai a imposicdo de uma doutrina, apoiada em parte na vie-
léncia e também na persuasdo, a fim de evitar a melhor
cogniglo dog factos por parte dog dominados e fazer com que
éstes aceitem suas cadeias de ago, como se fosgem elas um
motive de gléria. Nio é também de admirar que os opres-
gores sempre negassem a liberdade, imputando-lThe oz predi-
cados da desordem. Também dai a preccupacio que o8 en-
volve de dominarem plenamente a cultura, a comecar pelo
ensino e pela educacio, para modelarem ag noveis conscién-
cias para um esquematismo, que aceite a autoridade opres-
sora como a que mefhor convém a sociedade, e que melhor ga-

N

rantia oferece ac bem-estar e & seguranca do povo.

Nao podem og dominadores negarem que conhecem bem
¢ que constitui o acto humano pleno. E nio podem negar,
porque toda a sua actividade consiste em vicia-lo de modo
8 servir aos seus interésses. Néo é de admirar, portanto,
¢ afi que os impele a reagir violentamente contra tudo
quanto possa libertar o acto humano dos vicios que lhes as-
gegura o dominio.

Ora, jamais fol a iguorincia e a exploracio dos baixos
instintos humanos das paixbes e das emocdes viclentas, que
viciam a vontade, como aquela vicia a cognicfo, factdres do
zeto humane pleno, mas gim da sua deficiéncia. E como
procederam todos os dominadores? Pelo caminho do vicio.

1} Perturbando a inteligéncia pela ignordncia e até
pela nesciéncia. Pela ignorinecia do que doutrindriamente se
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opde & posiciio dos opressores e Am&mg.@wm hieraticos, aris-
tocraticos, democraticos ou cesarioeraticos), criando emba-
rago & propagacdo de idéias, que anglisem 083 defeitos das
suas, ou mostrem aos homens éﬁmmmdm m@ﬂ.smmm ou alcan-
cdveis, segnindo ocutros roteiros. K ainda Sonﬁmwmo nos
séres humanos, sob seu dominio, um conjunto de idéias pre-
formadas e a instauraciio de preconceitos que sustentem con.
firmeza a doutrina que esposam. Pela nesciéncia, evitando
gue penetrem noticias, e se conhegam Enﬁom que possam
provocar inter@sse por outras formas de vida social, por ou-
tros regimes sociais, ou que ponham & calva a realidade em
gue vivem, Todos os opressores sempre guiseram manter
em suas mios o monopdlio do ensino ¢ da educagéo e o con-
trole monopolista dos melos de divulgagio de idéias.

2) Perturbando a deliberagdo pelo temor das sancches,
explorando a atencio pela adverténcie despertada para o
que lhes interessa.

3) Perturbando a vontude pela exploragio da con-
cupiscéncia, fazendo-a exacerbar-se pelo apetite de bens que
satisfacam as necessidades sensiveis, mxasmsmo o dever-ser
¢tico, que é a maneira de fomentar o mwmw;m da pilhagem,
que é um dos grandes factdres da Histéria e um dos elemen-
tos mais perturbadores da saide do acto S:SE.S\. Arrancar
dos inimigos os bens que possuem para aproveité-los. a fim
de saciar as necessidades imediatas das massas e enriquecer
os poderosos, 0s que possuem o kratos social, negando a esse
acto o caracter de vitupério ético que tem, pela alegacio
de que desapropriar os inimigos é um moﬂo justo, tem sido
vm dos meios mais contumazes na Histéria, LmE%womm&o pe-
los poderosos, para viciar o acto humano. Nao é mister dar
exemplos histéricos, pois todos os conheecem, inclusive em
nossos dias, em que sio tio freqlientes como o foram em to-
do o longo pesadelo da Historia humana.

4) Pela exploracido das emogdes, que «mﬁ.&mﬁ o tempe-
ramento do povo e pelos esquematismos proprios do seu ca-
récter, para com &les empreender as faganhas que desejam,
como o hitlerismo explorou as emogles alemas e os esque-
matismos da sua postergacdo na Histéria (porque m.bLmEm-
nha, como ja o dissemss, € um pais que chegou wmw%mﬁmﬁm
na Historia e ndo participou do banquete nowoﬁwm:mﬁmu além
de ter sido coarctada em sua acgdio pelos limites impostos por
cutros povos, que nunca conseguiram competir com a sua
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capacidade realizadora, como o foram a Inglaterra e a Fran-
mmvm esquematismos que nos explicam os complexos de su-
perioridade alema, explorados pelo nazismo, mas compre-
ensiveiz dentro do contexto da Histéria,

5) MMES,ms.ao 0 médo e seus derivados, instaurando
o Lﬁ.mﬁoﬂ como meio de viciar téda e qualquer manifestacio
volitiva.

6) Instaurando a violéneia contra a liberdade,

7) Considerando esta ainda de um dos modos

a) que a liberdade de um ser humano é limitada pe-
la liberdade alheia. N#o hi ditado mais falso que éste, A
liberdade néo tem limites, ndo é algo que se limita. Um acto
de liberdade n@o deve ser confundido com uym acto livre,
Nem a liberdade de exercicio deve ser confundida com a
bberdade de juizo, a lberdade de arbitrio, a liberdade de
escolha, o que comumente se chama Hore arbitrio. Esta nio
gH.HH limites na liberdade de outrem, mas a de exercicio sim,
pois esta tem-na até os animais. N#Ho é essa, porém, a que
congtitui o acto humano, mas a segunda, O animal pode
mmﬁ:. sdlto de peias, como o passaro sélte da gaiola conhece
& liberdade de exercicio; é livre. Contudo, nio se pode di-
zer que conheca a liberdade humana. O escravo ao qual
se quebraram as algemas e a que se diz: és livre, néo
no:ﬁmnm ainda a liberdade de que falamos. A liberdade de
exercicio até os opressores a dfo. Também éles podem di-
zer 208 seus dominados: sois livres, podeis divertir-vos, e co-
mer (tendes pdo e circo), podeis locomover-vos pelas vias
publicas, podeis aplaudir-nos e bater palmas aos nosgos ae-
tos. Na verdade dizem: tendes liberdade para nos apoiar,
e para fazer tudo quanto nfio nos ponha em risco. Kssa li-
berdade conhece limitagdes, Essa liberdade é limitads pe-
los interésses "sagrades” do Estado (que & de posse dos
moB_Eonwomw dos possuidores do kratos social), e por todos
oz limites que se lhe sdo naturais. Nao deveriamos ehamaé-
-la ltberdade, porque desejamos que se use essa palavra sa-
mwmmm apenas para o que realmente é, E esta & a segunda
€ a constituinte verdadeira do acto humano, BEsta ndo se
H\Emzum na de ninguém, essa é ilimitada, porque a sua accéo
é mﬂnm.r e ndo promove restricedes a quem quer que seja,
Essa liberdade é a inimiga dos poderosos. E &les sabem dis-
80. Por essa razdo, tornam-na suspeita, ou, entio, a negam.
E temos:
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b) a negagio da liberdade. Essa palavra é suspeita,
e a ela se emprestam os mais ridiculos caracteres. Na ver-
dade, dizem os opressores, ela nao existe, porque o homem
& apenas um facto cdésmico e, conseqiientemente, um pro-
Gducto determinado e condicionade por factéres que o ultra-
passam o que 0 dominam. “Somos 0 Que comemos, SOMOS

0 topos em que vivemos, Somwos 0 que & a nossa raca, S0-

mos o (ue é 0 NOsSo povo, SoMmos o gue é a nossa Histéria,
s0mos ¢ qgue & o nosso partido, somos o que sfo as nossas
visceras, somos 0 que s&0 08 nossos esquemas”, dizem. E
frages como estas sGo argumentos que hao admitem contra-
dita, que proibem téda divergéneia. E que mais ainda

fazem?

¢) Acentuam a suspeita., “Foi essa liberdade que per-
mitiu que sofrésseis ag perseguicbes dos inimigos esiran-
geiros, fol essa liberdade que vos levou 4 escraviddo. Essa
Iiberdade permitiu aos poderosos (os outros, os da casta
vencida, que perderam o kratos politico em favor da nova),
que exercessem seu dominio e sua exploracio sdbre vos”.
E continuam exclamando que é sempre odiosa a exploracio
exercida através do Lrafos politico pela casta que fora do-
minante e que estd agora vencida. Sempre & odioso o po-
der quando exercido pelos outros. A liberdade é um pre-

~

conceito dos outros. Os aristocratas dizem que € um pre-

-

coneeito dog hierdticos; os empresirios econdmicos, que é
um preconeeito aristocratico, € os cesariccratas, que é vm
preconceito dog empresarios econdmicog (hoje hatizades
com o nome medievalista de burgueses). Essa liberdade é
sempre negada e suspeitada. Se os primeiros, og hierati-
cos, a proclamam. limitam-na dentro das suasg crencas; se
¢s aristocraticos a proclamam, limitam-na dentro dos seus
ezquemas de casta; se os empresarios econémices a procla-
mam, fazem-no dentro de limites, induzindo aos outres que
¢ ela apenags uma iluséo filogdfica, consistindo apenas na li-
berdade de exercicio do acto econdmico, dentro dos limites
Gue nao pdem em risco seus interdsses, o lucro; mas os ce-
sarioeratas nfo a proclamam. HA uma escala descendente
acentuada. Cada um a acentua, até que os ultimos a ne-
gam totalmente, porque ela lhes é megativa e oposta.
Pode-se visualizar a Histéria do dngulo do que se con-
giderou a liberdade. Por isso nfo é de admirar que alguns
a congiderem apenas uma faganha da lberdade, ou apenas
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og capitulos da luta entre a ltberdade ¢ ¢ opressdo. H& po-
sitividade nessas posigbes, contudo n&o abrangem tdda a po-
sitividade da Histéria.

Encerramos agqui um exame sintético do acto humano.
Podemos agora, seguindo nosso método, iniciar o exame ana-
litico, para que, afinal, possamos concrecionar tudo no exa-
me das realizacBes humanas (a cullure e a clvilizacdo em

seus sentidos mais amplos), que é o tema principal desta
obra (1).

(1) Examinamos em <«Filogofia da Crise» os quatro periodos de
cada ciclo cultural, com os seus estamentos correspondentes (o hie-
rético, o aristecritico, o empresario utilitario e o servidor). Con-
tudo, esta matéria, gue tratamos aqui por alio, volverd s ser tema
de estudo mais aprofundado nos volumes gue se seguem.

A TENSAO CULTURAL

Grande fol a repercussdo que teve em quase todo o mun-
do o livro de Ostwald Spengler, “Der Untergang des Aben-
glands” (“"A Decadéncia do Ocidente”), publicado logo apos
5 Grande Guerra de 1914-18. Saudado por muitos como
uma obra monumental, a maior até entio lancada neste
século, provocon, contudo, grande despeito, sobretudo por
parte dos especialistas.

Ao lado das palavras de aplauso e de incontide entu-
siasmo que a cbra provocou, elevaram-se logo cutras que
procuravam menogcabé-la, principalmente dagueles que néo
foram capazes de fazer, ji n&o dizemos algo melhor, mas
nem de leve algo que a ela se assemelhasse.

O livro de Spengler tinha, naturalmente, de provocar
muitas controvérsias e ndo poucas objecgbes, j4 que, ouda-
ciosumente, propunha novas solugdes aos estudos sociais.
Suas primeiras palavras: Neste livro se empreende pela
primeira vez o intentc de predizer a Histéria, colocava-o no
campo do profetismo, ¢ como afirmava que a derrota da
Alemanha era a abertura de uma decadéncia inevitavel, pois
&6 aquela nagdo seria capaz de impedir que nosso ciclo cul-
fural descambasse pela via inclinada da degenerescéneia,
teria, eomo tinha de acontecer, de provoear a ira de todos
os que julgam que a sua nacéo leva o facho do progresso
para a frente.

Foi tal a reaccidc que o livro de Spengler provocou, qus
embora traduzide para todos os idiomas eultos, apenas apés
a Grande Guerra de 1939-45 fol a sua obra vertida para
o francés, e s6 entio os orgulhosos historiadores da Franca
tomaram conhecimento, um tanto despectivamente, da obra
do prelencioso germanico,

Mas tudo isso jA sho aguas passadas. O que, porém,
NAO PASS0U, © que permanecen vivo e estd a desafiar a in-
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vestigac8o moderna, foi uma segiiéncia de preblemas histo-
Ticos que Spengler colocou. Vamos dispengar a acusacio
de ter &le tratado de Histéria, de Sociclogia, de Estética, de
Musica, de Jardinagem, de Politica, de Economia, de Mate-
mética, e tantas outras coisag, num requinte de perdulario,
quando devera -— assim o afirmam muitos — permanecer
apenas no campo histérico, j4 que pretendia nao =6 inter-
pretar a Histéria, mas predizé-la até, Esguecem muitos
que o especialismo ndo é uma novidade da nossa época, e,
obedecendo a mesma lel da alternfncia, representa uma
fase analitica que deve sobrevir desde o momento em que se
postulam teses sintéticas, para que, apOs essa andlise. uma
nova sintese, ji comcreta, sobrevenha, permitindo assim
qgue, de degrau em degrau, atinja a humanidade a algunsg
patamares, de onde possa, depois, alcar novos passos em
kusca de cutros.

Nada melhor para precisarmos os problemas colocados,
grande parte déles ja propostos por Nietzsche, do que uma
gintese das idélas fundamentais do famogo filosofo-historia-
dor alemio, para que se aquilate a grande contribuicio que
ofereceu.

Apbs @sse exame, e asg contribuicdes posteriores de ou-
tros autores, estaremos suficientemente dispondo de elemen-
tos para iniclarmos o estudo das "tensdes culturais”, de cujo
temsa trataremos mais adiante.

A pergunta fundamental de Spengler é: ha ou nio uma
Iégica na Histéria? A admissfo de uma légica, para éle,
seria a afirmativa imediata de gque hd um nexo dos acon-
tecimentos; que ha uma relagiio de dependéneia real do pre-
sente para com 0 passado; ou se ha uma causacio da His-
toria, no genuino gentido que ze pode dar ao térmo cousa,
o de que algo depende realmente para ser. Considerando-
-se que a Historia, que lhe interessa, é a humana, a pergunta
cinge-ge, portanto, em saber se hi essa relacio de causali-
dade. Ora, todo ser gue nfo tem em si sua Unica razdo
de ser, necessariamente depende realmente de outro. O ser
gue nao depende realmente de qualquer outro para ser, se-
ris um ser que sempre existiu, A dependéncia real neces-
siria & um axioma filosdfico de todos os séres finitos. Mas
a necessidade pode ser visualizada como algo que decorrera
necessiria e inevitavelmente, e algo que, se ocorrer, heces-
sariamente tem uma causa. No primeiro case, teriamos a
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necessidade inflexivel de algo ja .@wwﬁmimﬁﬁm mmﬁmﬁEEQOv
no segunds, a chamada necessidade w%&&.ﬁgn. Assim, ama-
nhd, Jodo, a estas mesmas horas, podera mmﬁﬁm sentado wc
rA0 & mesa de trabalho. Mas, se esiiver sentado, poder-se-
iam enconirar as causas que 0 @mﬁmﬁﬁsgma a estar mm.b.-
tado, e teriamos a necessidade &%c?&%nﬂ Mas, para m.%:-
marmos que inelutavel e inflexivelmente mﬂm.mmgwm momﬂmo
amanhf a estas mesmas horas, essa necessidade Eﬂmﬁfﬁ
Geverd ser dada préviamente. O nao se ter nogﬁ.wmm:m&b
a diferenca entre a necessidade apsoluta ¢ a H.Hmnmmmam&m hi-
potética foi a causa de lamentaveis erros na Filosofia, e tam-
bém no exame da Histéria. Tude quanto acontece na HHF“;
téria encontra uma causacio que lhe %w\:E nexo de necessl-
dade, mas hipotética. Concluir-se dal que o que mc.n.mgm.
sucede inevitivelmente, é afirmar que entre as posgibilida-
des contraditérias (estar sentado ou ndo estar mmdﬁmgmv,
uma sucederd inelutavel e fatalmente, e é estabelecer o ju- -
talismo na Historia,

-

Qual das duas respestas ¢ a de Spengler? HEOE éle
por uma pergunta nova: & possivel descobrir, na propria
vida dos ciclos histéricos, os estdgios @Emm quais terd de
passar e encontrar néles uma ordem que ndo admita excep-
cao?

Asggim como todo ser orgdnico tem um ciclo gue ws&E
pascimento, juventude, maturidade, velhice e Epﬁmw nio se
dard o mesmo nos ciclos calturais? Nao havera néles cer-
tas protoformas kiograficas universais?

Estaré extinguindo-se a cultura ocidental? Como po-
deremos responder a tantas perguntas sem que primelra-
mente saibamos o que seja cultura?

# ésse o roteiro gque é&le vail gseguir. E para tanto es-
tabelece o seguinte: “O meio pelo qual concebemos ag for-
mas ¢ a lei mateméatica. O meio pelo qual nogﬁwmummﬁom
as formas vivas é a analogia. Déste modo, %mS:mEEom“
a polaridade e periodicidade do mundo.” (Ostwald Spengler

“Der Untergang des Abendlondes”, pag. 4).

LReconhece gue sempre se teve cousciéncia, que o nume-
v¢ das formas na Histéria foi limitado; e que as idades, as
épocas, as situagdes, as pessoas .ﬂm@@ﬁmws tipos. Ao mmggmw
Napoledo, somos levados a visualizar César, e lancar os olhos
a4 Alexandre. HA entre &les algo gue se repete, ou melhor
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repetem éles um fpo. A Convencio francesa falava em
Cartago quando se referia i Inglaterra, e 0s jacobinos cha-
mavam & si mesmos de romancs; Florenca foi comparada
a Atenas, Cristo a Buda, e 08 grandes banqueiros do tempo
de César foram comparados aos yaniees. O proprio Pe-
trarca pensava em Cicero ac se referir a sl mesmo, e tam-
bém Cecil Rhodes, comparava-se ao imperador Adriano, A
desgraca de Carlos XVI da Suécia foi levar sempre em seu
Lélso a Vida de Alexandre, escrita por Cireio Rufo.

Quando nos lembramos dos que dizem que a Histéria
nio se repete, lembramoc-nos também de quantas vézes afir-
mamos que ela se repete, Desde os paralelos famosos de
Plutarco, teve-se o senso de um certo paralelismo na His-
toria, e até antes déle. Quantas vézes foram comparados
0s pequenos egtados do Renascimenio com as cidades gre-
gas? Contudo, afirma éle, estamos muito longe de possuir
umma téenice da comparacdo, e isso é demonstrado pelas com-
paracdes sem nexo que se tém apresentado. E por que fais
coisas tém acontecido? Porque os que comparam tém se
deixado arrastar mais pelo gbésto, por preferédneias insofis-
maveis, que tém levado a comparacdes superficiais.

Compreende éle que se encontra em face de uma turefa
dificil, porque sec trata agora de construir uma filosofia de
futuro, a Gnica que acha é&le possivel no terreno ja exausto
da metafisica ocidental. Compreender o wniverso como
histéria é claborar uma oposiciio ac wniverso como neturezd.

Distingue éle a impresséo orgénica da impressio me-
cdnica que o mundo nos da; distingue o conjunte das for-
mas do conjunto das leis; a imagem e o simbolo, da férmula
e do siztema; a realidade singular, da possibilidade geral;
¢ fim que persegue a imaginacio, ordenando as coisas se-
gunde um planeo, e o que estabelece a experiéncia em suas
anilises praticas, N&o ge trata mais de relatar os factos
higtoricos como um pedago de fisica disfarcada, mas de
desvelor o que através da sue aparénein éles realmente
significamn.

Ninguém antes déle empreendera com seriedade o es-
tudo das ofinidades morfolégicas, que conexicnam Lddus as
formas de uma cultura. Ninguém penetrou no mais pro-
fundo das significacfes da arte da ornmamentagio, da mate-
matica dos hindus, dos arabes, dos gregos e dos europeus,
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nem tampouco se preccupou Eom:ﬁgmﬁmﬁ\m com o sentido
da Lirica, da Dramaética, da Técnica e mﬁ da eseolha _.nom
materiais. E pergunta: quem sabe que existe uma proiun-
da conexdo formal entre o célculo diferencial e o principio
dinistico do Estado de Luis XIV; ou entre a .msﬂmm.ﬁﬁ.gm
politica da Polis (cidade grega) e a mﬁo.BQEm mﬂo:%mdmw
ou entre a pergpectiva do espagoc, na pintura ocidental, e
o superacido do espaco por estradas de ferro, #&mmodmm\m
armamentos: ou entre a musica instrumental contrapontis-
tica e o sistema econdmico do crédito?

Nio se trata de encontrar na Histéria uma relacio de
causa e efeito, como se encontra na Emﬁm.\ .me#m predo-
mina a légica do espago, enguanto na Historia predomina
a logiea do tempo. Naquela, hid a dmammmﬁmgm que une
causa e efeito: nesta, ha a necessidade orginica do destino,

7z

Para Spengler, “natureza € a forma na @mi,o .WDBEB
das culturas superiores d4 unidade e significacdo as impres-
sdes imediatas de seus sentidos. Histéria € a %oﬁ.am em
que sua imaginacdo trata de compreender a existéncia viva
do umniverso com relagio i sua propria vida, emprestando-
Jdhe assim uma realidade mais profunda. E o homem capaz
de constituir essas formas? Qual delas é a que predomina
em sua consciéncia vigilante?” (Op. cit., pags. 10 e 11).

Para responder essa pergunta ¢ mister mﬁoioﬁgmﬁm
responder para guem hé Historia. Essa pergunta e apa~
reptemente paradéxica, porque hé Historia para todos; con-
tudo, ha uma grande diferenga entre viver sob a impressdo
continnz de que a prépria vida é um m,mEm:wmc de um G.a)o
vital muito mais amplo, que se estende por séculos ou milé-
nios, e sentir a vida como algo SEEQSW preeisivo. .Hum.g
essa Gltima espécie de consciéncia, sem davida, 130 ha his-
téria universal, nao existe o wniverso como Historia.

A auséncia désse conceito da Histovia H,Eow%owmﬁmm a
visdo do passado, que se perde totalmente, owm._sgo no mitico,
como acontecia cem os gregos. Com Alexandre Magno, an-
tes de morrer, a sua origem j& se m:s&m com a lenda, e
César jé se considerava deseendente de .aﬁms:m. Mas 03 w.oi
mens do ceidente) tém um sentide mais profundo da His-
téria € também da distaAncia que se desenvolve desde 0 nas-
cimento de Cristo. A cultura antiga nao tinha memoric 1o

-

; : AP Tia
sentido que a tem og ocidentais. Para oz gregos, ¢ 4 His
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téria como um presente puro e a sua arte é uma negacdo do
tempo, da direcglo, em que ¢ passado se desvanece. O gci-
dental sente o mundo como algo que vai sendo, enquanto o
grego sentia o Kosmos como algo que 6 Os gregos pouco
conheciam o calendario, o que néo se verifica entre os egip-
clos e os babilonios, vois aquéles nio se dedicavam & astro-
romia, pelo menos na intensidade eom que ocutros povos a
cla se dedicaram. Também & “ahistérica”™ a alma hindu;
EB%E nio hd uma astronomia hindu. Engnante o egip-
clo recordgve tudo, o hindu tude esquecia. O primeiro con-
slderava o passado e o futuro como a totalidade do seu uni-
verso, e o presente era apenas o limite entre lonjuras inco-
Emsm.ﬁmdﬁm. Um povo, como ésse, teria de escolher o
granito, o basalto, como material plastico. Seus documentos
s80 SEmmom em pedra, e a midmie é o grande simbolo, pois,
por meio dela, o corpo dos mortos se eternizave, fazendo
com que a personalidade, o Ko, adquirisse uma duracio
cem fim, i

. Em oposiciio aos simbolosg vitais egipcios, temos, na an-
Smimm.mm gregs, o costume de queimar os mortos, o que nioc
se verificava entre os micenianos, anteriores aos helenos.
Os gregos queriam mitos e nfo histéria. Preferiam ler
Hemero e nic escavar as ruinas de Tréia, como Schliemanm.
Petrarca, no ocidente, coleccionava moedas, antigiiidades,
manuscritos, com uma piedade comovente.

E no ocidente que se realiza o mais estupendo dos in-
ventos humanos, o réldgio, simbolo terrivel do tempo, cria-
cdo da alma germanica, que ressoa noite e dia nas inimeras
torres da Europa, afirmando o sentido histérico do Univer-
g0. O Egito transforma-se num grande museu. No entan-
to, 05 gregos viviam og mitos.

E 0 homem do ocidente que tem o sentido mais profun-
do da Histéria. Nio é &le wma regra, mas uma CXCcepcio,

Irrompe Spengler contra a classificaciio de Idade Anti-
ga, Idade Média e Idade Moderna, por ser um esguems mes-
ouinho ¢ carcnte de sentido, impedindo-nos de ter uma visio
mals justa da Histéria. Poderia valer quanto & do ociden-
te, nio quanto & Historia Universal. ¥ o orgulho do euro-
peu que quer transiormar a Histéria na sue histéria, como
se acaso fossem de minimo valor os grandes acontecimentos
que sucederam com outros povos longinguos.
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Atribui Spengler essa criacdo tripartida da Histéria ao
espirito semitico, que zofre as influéncias da classificacdo
de Daniel,

Nessa classificacdo, nfo entra a Histéria do Egito com
as suas fases, nem a dos povos mesopotdmicos, O orgulho
do europeu quer dar a entender que &le representa a fina-
lidade de toda a Histéria, que éle realiza o ponto final do
desenvolver do homem. Nao é de admirar gque tenham mui-
tos a impressde de que vivemos uma ascensio, e gque repre-
sentamos agora um ponto elevado, o mals alto que o homem
stingin. Todos sabemos que um ocrganismo tem sgeu ritmo,
sua figura, sua duragio determinada. E assim sucede com
16das as coisas da vida. Uma semente, que germinada ecom
of elementos extraidos da ferra e da atmeoesfera, cresce, tor-
nando-se um arbusto e depois frondoso carvalho, ndo cres-
cerd continuamente. Um dia chegars, quando muito, ao
seu apogeu, e depois partird para o descenso até a destrui-
cio Tinal. Hoje, quando olkamog as ruinag de Atenas, ou
as pirdmides e os restos dos templos egipeios, e vemos as
margens do Nilo habitadas por um povo fellah, parece-nos
impossivel que outrora ali vivera, vibrante, em pleno desen-
volyvimento, wma civilizacio que floresceu, atingiu um ponto
culminante, para depois cair e desaparecer no péd do deserto,
deixando apenas o lestemunho de sua grandeza nas ruinas
que nes lembram o que foram, ¢ nos afirmam que néo sio
msis, Na verdade, 3 humanidade ndo envelhece. Ha sem-
pre novos séres que nascem, passam pela inféncla, atingem
a juventude, a maturidade, a velhice ¢ morrem, enquanto
cutras criancas surgem e vivem ou héo o mesme ciclo, sem
runca estacionarem em seu caminho, numa progressio gem-
pre & mesma, e sempre nova., Assim sf0 as arvores, assim
£80 08 animais, e assim € o homem. Surgem culturas com
suas possibilidades de express@o, que germinam, amadure-
cem, murcham ¢ nio revivem nunca mais. Muitas plasticas,
miuitas musicas, diferentes umas de outras, muitag matema-
ticas, muitas fisicas, distintas umas de cutras, cada uma
encerrada em si raesma, com uma duracdo limitada, assim
também cada vegetal tem suas prioprias flores e seus pro-
priog frutos, seu tipo de crescimento ¢ de decadéncia, As
culturas também sfo asgim, como foram a egipeia e a grega.
Guio estranhag e digtintas as preocupacfes do europeu em
relacido 4s do hindu. Que significagho terd para o arabo o
super-hemem de Nietzsche? Que significariam para o hin-
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du os dramas de Sofocles? E caso teriam sighificado para
o asteca os problemas que Ibsen colocava? Sfo mundos di-
ferentes, diversos até. O homem ocidental vé a historia
através dos seus éculos, da-the as intengdes que éle mesmo
lhe empresta.

Ao chegar a éste ponto, Spengler pergunta: que é civi-
lizacdo? Civilizacio é o inevitdvel destino de toda cultura,
Civilizacao é o extremo e mais arlificioso estado a que pode
chegar uma espécie superior de homens. E o remate; su-
cede 4 accdo eriadora como o j& criado, o ja feito, a vida
como a morte, 4 evolucdo como o anguilosamento, ao campo
¢ & inféncia das almas — que se manifesta, por exemplo,
no ddrice e no gotico — como decrepitude espiritual e a
urbe mundial petrificada e petrificante. £ um final irre-
vogavel, av que se chega sempre de novo, com intima ne-
cescidade {(op. cit., pag. 41). Os gregos tinham cultura;
08 romanos eivilizagho.

A civilizago pure, como processo histérico, consiste
numa gradual dissolucio de formas ji morias, de formas
que se tornaram inorgénicas. A cultura é o produzir-se de
uma alma, e a civilizacdo € o producto. A civilizacdo é o
grande final. Assim, nossa época civilizada eztd no século
XIX, quando a nossa civilizagdo principla, assim como o
século 1V, nos gregos, marcou o inicio da sua civilizacio.
Dois conceitog formam {6da civilizacdo: cidade mundicl e
provincia. Estes dois conceitos fundamentais de tdéda civi-
lizagfo colocam agora para a Histéria um nove problema de
forma. Uma cidade, um ponto, compendia toda a vida de
extensos paises. A Inglaterra é Londres, como a Franca é
Paris. Em todos os paises processa-se essa passigem. A
urbe imensa, a metrépole, termina por dominar o campo.
Para éle, portanto, a civilizagdo é representada pela cidade,
como a cultura o é pelo campo, e & proporedo que a cidade
domina, passa-se da cultura grega para a civilizagdo. En.

quanto aquela é criadora, esta apenas vive dos productos
que aquela realizou.

A rvetbrica na antiguidade, o periodismo na época mo-

derna representam ambos a civilizagho, mas o seu poder &
representado pelo dinkeiro.

“E a arte? B a Filosofia? Os ideais da época de
Flatdc e de Kant valiam para uma humanidade superior.
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Mas os ideais do helenismo e da época actual s6 existem
para o habitante da grande wrbs. O socialismo e o darwi-
nismo, préximos parentes por gua origem, com suas férmu-
Jas de luta pela vida e de selecgho, tio contrarias a Goethe;
o5 problemas femininos e matrimonialy — também afins
entre sl — que se encontram em Ibgen, Strindgerg e Shaw;
ag tendéncias impressionistas de uma sensibilidade andrqui-
ca; o conjunto dos modernos anelos, excitacbes e dores, ex-
pressados na lirica de Baudelaire e na musica de Wagner,
tude isto & inexistente para o sentimento do homem da
aldeia e, em geral, da natureza; tudo isso é patriménio ex-
clusivo do homem cerebral das grandes wrbes. A cultura
corresponde a gindstica, o torneio, o certame agonal; A civi-
lizagdo, 0 esporte” (op. cit., pég. 48). A palestra grega é
culta, o circo romano é eivilizado.

A civilizacio abre as portas ao cesarismo. Maério, en-
tre 03 romanos, forma ¢ cesarismo romano anhunciado em
Caio Flaminio. E o poder do dinheiro nas méios de homens
eficazes, de espirito forte e de grande capacidade que ori-
entam a sociedade, Na civiliza¢gdo j4 n#o se luta por idéias,
mas por interésses econdmicos. Qual a caracteristica que
nos indica a passagem da criacio cultural para a civiliza-
cao? Uma série de esciAndalos e o avassalamento da cor-
rupgac.

E verdade que ndo é fregiiente empregar assim o térmo
civilizagfo, mas é assim que Spengler o emprega.

-

0 imperialismo € civilizacfio pura. O destine do oci-
dente condena a &ste a tomar o mesmo aspecto. O homem
cuito dirige sua energia para dentro; o civalizado para fora.
Por isso, considero Cecil Rhodes como o primeiro politico de
um futuro longinguo, ocidental, germénico e, particularmen-
te, aleméo. Suas palavras: “a expansfo é tudo”, encerram,
nessa mesma construccdio napolebnica, a tendéncia mais ca-
racteristica de téda civilizaclo madura” (ibidem).

Para o homem cerebral ndo hd malis que possibilidades
expansivas,

No tempo de Spengler, o socialismo rechagava a expan-
sfo, mas éle mesmo dizia, proféticamente. que dia viria em
que os socialistas, com a veeméncia de um destino, fardo da
€xpansdo seu principal veiculo, A époea actual é uma fase
civilizada, ndo uma fase culta. X uma época de falsos esti-
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lcs, de mentirosas idéias. Contudo, nfo podemos nos opor
a0 destino da Histéria. N#o hd verdades eternas, e toda
Filosofia é apenas a expressio do seu tempo. N&o ha duas
épocas que tenham as mesmas intencdes filogéficas, embora
nas minudéneias académicas possam transparecer aparel-
tes repeticdes.

Um filésofo, cuja doutrina nde influi na ﬁmm, Jmo é
nunca de primeira plana. Platdo dedicou-se ﬁmnm%ﬁd i po-
litica, e Pitdgoras organizou uma liga. Os E.w-moowmﬁn.om
eram homens de hegbcio e politicos, e homens de wmﬁmﬂc. fo-
ram Kuantse e Confdcio. Também o foram wmme:,amm,
Hobbes, Leibnitz, ete. Se Lau-Tseu, na OESP. opds-se & po-
litica e pregou a formacho de pequenas ooﬂm\nﬂﬁamaam agri-
rias, é que éle representava ja o ancien regime da China,
uma excepcio.

Quem pode negar que estamos tao Ho:mw do woﬁmsﬁmgo
Go século passado? Talvez estejamos mals proXLnNOSs dos
romanos do cesarismo. Nossa época ja volveu as costas ao
romantismo.

Apés Platio e Aristételes, sobrevém uma mzomﬁ_ﬂm ur-
bsna, nio especulativa, mas pratica, rﬁ.m:msmm e &tieo-80-
cial. “Mssa filosofia, que na civilizacho chinesa correspon-
de as escolas do “epicureu” Yang-chu, do .:moﬁm‘:mg; Modh-
si, do “pessimista”™ Chuang-tsi, do “positivista” Meng-tse, e
pa antiga aos cinicos, cirenaicos, estéicos e epleureus, come-
¢a no Ocidente com Schopenhauer, que fol o primeiro que
pbs no centro de seu pensamento a vontade de viver — forea
criadora da vida —” (cp. cit. pag. 60). A sua propria fi-
fosofia considera uma concepcio civilizada, valida para a
sua propria época. Spengler também se coloca mmwmﬁw.o de
um relativismo histérico. E &e que expressa: “No pre-
sente livro, intentamos realizar um apanhado dessa “filoso-
fig afiloséfica” do futuro, a tltima do ocidente europeu. O
cepticismo é a expressdo de uma civilizacdo pura; decompde
2 imagem do mundo que nos legou a cultura passada. To-
dos os velhog problemas se dissolvem na investigacio das
géneses. A convicgdo de que todo o real é um producto, de
gue todo o cognoscivel, que nos parece natureza, procede de
algo histérico, o mundo, enquanto realidade, de um eu en-
quanto possibilidade, que naquele se realiza; 0 ooﬁWmoMEmim
de que nido o “que”, mas também o “quando” e o “‘eomo
encerram um profundo segrédo, nos conduz ao factc seguin-
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(3]

te: tudo o que for deve ser também expressdoc de algo que
vive, Os conhecimentos e as valoracSes sfo também actos
de homens vivos. Para a anterior filosofia, a realidade ex-
terna era um producto do conhecimento e uma ocasifio de
valoracoes &ticas; para a filosofia déste estagio final, a rea-
lidade é, antes de tudo, um simbolo. A morfologic do His-
térie universal conwverle-se, necessiriamente, numa simbo-
lica universal” (op. cit. pag. 61).

Para éle, nio ha verdades universais e eternas. As
verdades sAo apenas relativas a determinado tipo humano.
A sua filosefia também o €. Spengler sente-se também co-
mo um producto da sua prépria época. Seu pensamento es-
tA cheio de erros filos6ficos fundamentais, e muitas das
suas interpretacdes histéricas ressentem-se de defeitos, en-
quanto muitas apreciagbes, comparacdes e valoracdes tam-
bém apresentam vicios. Contudo, néo se pode negar o valor
extraordinirio que sua obra tem, nem o papel que ela re-
presentou No desenvolvimento do pensamento moderno,
Oportunamente teceremos comentirios, nio s6 as afirma-
¢bes que aqui compendiamos, mas também a outras esparsas
por sua obra.

O que por ora nos interessa fnisar € ter sido éle hibil
em salientar o sentido tensional de um eciclo cultural. o ter
captado certa analogia vital que uma cultura ofercce, que
forma ela uma totalidade, uma unidade, com suas possibili-
dades intrinsecas e extrinsecas, um kolos (um todo) nio de
mera agregacdo, mas com uma normal que predomina e di-
ripe todos os acontecimentos, que para 8le é o Sicksal, o des-
tino da cultura. Esta se realiza segundo a sua natureza. E
esta revela possuir uma coeréecia, um determinado grau de
coegdio.  Vive como um organismo, com seus periodos e suas
fases, nasce, cresce e perece por si mesma ou por accdo
exterior, pela destruicfo efectuada por povos de outras cul-
turas. A positividade do pensamento de Spengler é esta:
culturas como a grega, 4 egipeia, a hindu, a chinesa, a oci-
dental constituem unidades tensionals, entidades com sua
naturceza prépria, que realizam suas possibilidades vitais,
submetidas & normal imposta pela totalidade, E assim eomo
um organismo vivo contém em si suas disposicdes prévias
corruptivas, também as contém as culturas. E a sua deca-
déneia se processa pela acclio interna désses poderes corrup-
Livos, inevitivelmente. Uma cultura tem um conjunto de
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possibilidades que, realizadas, encerram o seu ciclo, e, con-
seqitentemente, ela perece, apés um periodo de longo entar-
decer. HEssa doutrina de Spengler tem certa adequacio com
os factos histdricos, e & comprovada por &les. E em defesa
do que hé de positivo em sua obra, apresentamos a seguir
novos argumentos, novos factos e mnovas demonstragdes.
Contudo, ndo permanecemos circunscritos ac pensamento
pessimista e relativista de Spengler. H4 outras positivida-
des que éle ndo considerou e que outros filésofos da Histé-
ria captaram. Facamos primeiramente a colheita dessas po-
sitividades e, finalmente, mostremos que t6das elag consti-
iuem aspectos da concepedo concreta da Histéria, como nés
a estabelecemos, e que é uma decorréncia rigorosa da filoso-
fie eonerety, que nos, num pais de mentalidade ainda colo-
nialista, tivemos a audéeia de construir, imperdodvel para
os subservientes ao pensamento alheio, os catalogados nas
classificacbes estranhas, que nfio toleram que alguém, nes-
ta terra, cometa o despautério de pensar com a prépria ca-
beca. Mas acontece que, no nosso cago, ¢ pensamento nio
¢ apenas exposto. E demonstrado, e o é de modo mais ri-
goroso, por meio de julzos apoditicos, necessariamente vé-
lidos, que desafiam toda controvérsia e tdda oposicdo.

e

Escreve Spengler: querer tratar a histéria eien-
tificamente é, em 1ltima instdncia, uma contradigdo. A au-
téntica ciéncia chega até onde alcanga a validez dos conceitos
verdadeiro e folso. Assim, a matemdtica; assim também a
ciénein prepuratorie da histéria: colegbes, ordenamento, dis-
tribuigdo do material. Mas a visfo histérica, propriamen-
te dita, comego onde termina o material e pertence ao reino
das significacdes, onde os critérios ndo sdo ja4 a verdade ou
a falgidade, mag a profundidade ou a mesquinhez. O autén-
tico fisico nfo é profundo, mas “sagaz”. 86 quando aban-
dona o terreno das hipéteses metédicas e penetra nas coisas
ultimas pode ser profundo — mas, entdo, j4 néo é fisico, mas
metafisico —. A naturezs deve ser tratada cientificamente;
a historia, poeticamente. QO velho Leopoldo von Ranke disse
uma vez, segundo referem, que o Quintin Durward, de Wal-
ter Scott, representa a verdadeira historiografia. E, com

-

efeito, assim é; uma boa ¢hra histérica tem a vantagem de
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aue o leitor pode ser seu propric Walter Scott” (op. cit. T. 1,
pég. 129),

Como todo legitimo roméntico, Spengler é um seductor.
Ele niio demonstra com o rigorismo gue deseja o verdadeirc
filésofo, mas revela o que pensa com o feitico das belas
frases. N&o nog alinhamos ao lado dos que desejam des-
merecer a chra de Spengler, porque seria indisfargivel to-
lice, nem tampouco nos colocamos ao lado dos seus enfeiti-
¢ados. Negar-lhe valor seria insensato, deserer do seu gran-
de papel seria injustica. Sabemos gue muitas vézes a bele-
za estética e o achado intelectual e belo podem suavizar a
mEmmm mm uma obra de ciéneia, mas sabemos também que a
elogiiéncia, aqui, pode apenas disfarcar uma fraqueza. Spen-
m,mmﬁ na verdade, abriu um novo roteiro para os estudos his-
toricos, que comegam agora a libertar-ze da mera descricio
dos factos, para buscar um sentido, uma significacdo, que
mwoﬁm&; inevitdvelmente, para algo mais longinguo. Se-
ria Ingenuidade pensar que ji alcancamos um ponto capaz
de dar aos estudos histéricos a precisfo que a matematica
vg.m %:..m Mecédnica. Estamos num campo heterogéneo e
cheio de imprevistos e téda formulacio definitiva peca por
temeridade, Contudo, o que &le f&z foi abrir um nove ca-
minho que tentou seguir, convidando outros a acompanha-
-lo, embora déle se afastem em busca de roteiros novos. Mas
& direecdo, sem divida, foi dada por &le. Niao quer isso
¢lzer que outros antes déle nfo tivessem também percebido
cue a Histéria ndo deve ser apenas descritiva, mas o que se
lhe deve conceder é o papel de ter sido o que empreenden
com malor vulto uma investigacio de tais proporedes.

-

Para Spengler, o historiador verdadeiro & um wvirfuose,
uvm homem de intui¢fio profunda, o oposto ao sistemético e,
sobretudo, ao abstractista tdo tipico das grandes urbes ba-
bélicas.

“As culturas sfio organismos. A histéria universal é
sua biografia® (ibidem, pdg. 1839). Né&o toma &le o térmo
organteo em sentido univoco com o das cidneias naturais,
mas numa analogia de atribuicic bem acentuada. A cultu-
ra niiv é um organismo como um corpo, mas tem funcdes
anilogas as de um corpo vive. “Distingo por uma parte a
Wdéia de uma cultura, isto é o eonjunto de suas interiores
possibilidades, e, por outra, a manifestago sensivel dessa

cullura no quadro da histéria, isto & sua realizacio cum-
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prida. E a mesma relacdo que mantém a alma com o cor-
po vivo, sua éxpressae no munde luminoso de nosses olhos.
A histéria de uma cultura é a realizacfo progressiva de suas
possibilidades. O cumprimento equivale ao término. Na
mesma Telacdo se¢ acha a alma apolinea — que talvez alguns
de nds possam sentlr e viver de nove — com seu desenvol-
vimento na realidade, quer dizer, com &sse conjunto que se
chama “Antiguidade”, cujos restos acessiveis & contempla-
cao e ao estudo inteligente investigam o arquedlogo, o filé-
sofo, o esteta, o historiador. A cultura é o protofendmeno de
todu a histéria universal, passada e futura. Esta idéia do
protofendmeno, tio profunda como mal apreciada, esta idéia
aue Goethe descobriu em sua “hnatureza vivente™ e que lhe
serviu de base para as suas investigacbes morfologicas, deve-
mog aplicd-la aqui, em seu sentido mais exacto, a tédas as
formacgfes da histdéria humana, &s que chegaram 3 perfeita
maturidade como as fenecidas em flor, 48 mortas no meio
do desenvolvimento como s afogadas em germe... Um
protofendmeno é aquéle em que se nos aparece, em toda a
sia pureza, a idéia do devir. Goethe pdde contemplar cla-
ramente, com o3 olhos do espirito, a 1déia da protoplante na
figura de uma planta qualquer, filha do acaso e até de umsa
planta possivel, .. (ibidem pdgs. 140 ¢ 141).

E como surge, entdo uma cultura? “Ela nasce quande
vma alma grande desperta de seu estado primario ¢ se des-
prende do eferno infantilismo humano; quando uma forma
surge do informe; quando algo limitado e efémero emerge
o ilimitado e perduravel. Florece, entlo, sbbre o solo de
uma comared, a qual permanece aderida como uma planta.
Uma cultura morre, quando essa alma realizou a soma de
suas possibilidades, em forma de povos, linguas, dogmas,
artes, Kstados, ciéncias, e torna a submergir-se na espiritua-
lidade primitiva” (ibidem pag. 142). Ksgotadas as suas
possibilidades, ela se  anguilose e morre. Contudo, ela rea-
liza um ciclo inevitdvel. "Tdde culture, tédde época primiti-
va, todo floreseimento, toda decadénein, e cada uma de sucs
Tases e periodos necessdrios, possui uma duraedo fizae, sem-
pre o Mmesma e que sempre se repete com o insisténcie de
um  simbolo” (ibidem, pdg. 147). Pueritia, adolescentio,
Juventus, virilitas, senectus, &sses conceitos latinos podem ser
atribuidos também & culiura.

E mister distinguir eausalidade de destine (Schicksalsi-
de¢ - 1déla do destino, do fado) “A caugalidade exige uma
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siiferenciaedn, quer dizer, uma destruicio; o destino é uma
eriacao,  Por isso o destino se refere & vida, e causalidade
a morte” (ibhidem pag. 1563). O destino pertence ao tempo,
enquanto a causalidade pertence ao espago. E mister dis-
tinguir a maneira sistemitica de considerar a histéria de
a maneira fisiondmica. H4a duas possivels imagens do mun-
do, na historia e na natureza, na fisionomia de todo o pro-
duzir-se e no sistema de todo o produzide. Mas o produ-
zir-ge é ¢ fundamento do preducte. O destino é orgénico e
vho fisice. O vivente é o irreversivel, o indivisivel, o sin-
gular. “Cada cultura tem a sua maneira de ver a nature-
z¢, de conhecé-la, ou o que é o mesmo: cada culfura tem sua
natureza propria e peculiar, que nenhum outro tipe de ho-
mens pode possuir de igual forma. Da mesma maneira,
temhbém. cada cultura — e, nela, com difersncas de cscasso
salor, cada individuo — tem sua peculiar maneira de ver a
histéria, em cujo quadro, em cujo estilo, intui, sente e vive
imediatamente o geral e o pessoal, o interior e o exterior,
o devir histérico-universal e o devir bicgriafico. Asgsim, a
tendénecia autobiogrifica da humanidade ocidental, que ja
se manifesta por modo impressionante no simbolo da con-
fissfo na época gbtica, é estranha por completo aos antigos”
{ibidem, pag. 171). Assim é impossivel compreender ou-
tro homem, de outra cultura, se nfo tivermos conhecimento
da esséncia da mesma. Dai os simbolos, que apontam a es-
sa alma, como o relégio, que é o grande simbolo do ocidente,
como a mumia o é do Egito, e o pagode da alma chinesa, a
arnamentacio interior da alma Arabe. Mas o destino e a
maneira de colocar-se ante éle é distinta entre os homens das
diversas culturas. O homem ocidental realiza sua histdria,
realizando voluntariomente o sew destine, enquanto o hindu
ceeeita o seu com resignacdo.

Surge, assim, a necessidade de compreender-se o que
seja o destino. Spengler parafraseia Santo Agostinhe quan-
do se referia ao tempo:''si nemo ex me quoerat, scio; se¢ quoe-
renti explicare velim, neselo” (se ninguém me pergunta, sei;
ge ao perguntante quero explicar, nfo sei). O destino nio
so explica; é algo que captamos em nossa profunda sensibi-
lidade; € uma khdris, uma graca, uma predestinacdo, uma
sira. Entre o desiino e o azar (acaso) se desenvolve a vi-
da humana. E o azar o sentido tipico da tragédia de Sha-
kespeare, o trdgico do azar, enquanto a tragédia grega era
@ do destino. Nos herotis gregos acontece o que estd marcade
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para acontecer; no heroi shakespeariano o que sucede sfo
ccnjuncdes fortuitas de factos distintos e de origens diver-
gas8, que se conjugam, e estabelecem os acontecimentos dra-
méticos. Nossa vida paira entre os dois, entre o destine
e o azar, Os gregos pouco distinguiam ananké (destino)
e tykhé (azar) (1). Noés, porém, os ocidentals, sentimos a
plenitude dessa oposicdo. Nossa histéria é a histéria das
grandes conexdes, enguanto a historia antiga, assim como a
relatavam seus historiadores, era apenas o conjunto de fac-
tos aneddticos.

Para que se compreenda o sentide do seu pensamento, &
mister examinar a Histdria & luz das suas possibilidades.
Se Colombo, em vez de servir a Fspanha, tivesse servido a
Franca, como foi possivel e até mais provivel no infcio, nio
teria recebido a coroa imperial Carlos 'V, e sim Franeisco
I. Neste caso, o século espanhol, que fol o século XVI, nioc
teria recebido sua forma de Madrid, mas de Paris, Entic
homens como Felipe, Alba, Cervantes, Calderén, Velasquez,
que surgiram nessa época, néo teriam obtido o renome que
tiveram e sim outres, franceses, que permaneceram obs~
curos ou ndo-nascidos, O estilo eclesidstico fixado por
Loyola, no Concilio Tridentino, que fol um concilio onde do-
minou o espirito des jesuitas, teria tomado cutro rumo.

A Revolugio Francesa, que scbreveio ¢omo uma neces-
sidade da desagregacic da nobresa cortesd, poder-se-ia ter
dado em outra comarca e ndo na France, na Inglaterra ou
ha Alemanha, e ter a mesma repercussio, embora néo os
mesmos nomes. N&o teria surgido, ent@o, Napoledo, que é
um producto daquela revolucdo, cujag idéias o eriaram. Os
soldados de Napolefo lutavam por idéias de origem inglésa.
Af é que estd o tragico do grande corso, que, opondo-se 4 In-~
glaterra, realizava, no continente, 0 que aquela desejava.
O império napolednico é uma criacio de sangue francés, masg
de egtilo inglés.

O destino é sempre jovem e og grandes homens, como
César e Napolefio, acreditavam em sua estréla.

Porque a Histéria é o campo do destino, nfo no sentide

fatalista, mas no do fado, é impossivel construir uma cién-

1) Na verdade, Spengler se engana, pois Aristételes j4 havia
Precisado os conceitos déstes térmos, fazendo-lhes a distingio que
mereciar.
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cin da Historia, afirma Spengler, porque nela é impossivel
cstubelecer a seguranca que encontramos, embora relativa,
pas eléncias naturais.  Vé-se que o coneeito de ciéncia pava
&le ¢ muito restricto e muito préprio do séeulo XIX. e nio
o coneeito elassico de um saber pelas cansas e com demons-
tragio, como o sentiam Aristételes e os escolasticos.

“A histéria tem o cardeter do facto singular; a nature-
za, o da constante possibilidede ... Um sistema descansa
sobre verdades; a Histéria sobre factos., Os factos seguem-
-s¢ uns aos outros; as verdades seguem-se umas de outra. ..
Na natureza domina a necessidade matemdtica, na Hisioria,
a necessidade tragica... A Histéria e a Natureza estlo
em nos contrapostas como a vide e a morte, como ¢ tempo que
elernamente estd produzindo-se e o espago, que € 0 eterno
producto. Na consciéneia vigilante lutam o Eomsﬁﬁ.mm eo
producto para obter a hegemonia sbbre a imagem cosmica.
A forma suprema e mais madura dos dois grandes modos de
contemplar a realidade — que sé é possivel nas grandes
culturas — manifesta-se para a alma antiga na oposicdo de
Platiio e Aristételes, e para a alma ocidental, na de Goethe
e Kant: a fisionomia nura do mondo, vista pela alma de
um cterno menino, e o sistema puro, conhecido pelo intelec-
to de um eterno ancifio” (ibidem pigs. 203 a 205). E ao
terminar o seu exame sdbre o problema da Histéria univer-
sal, termina com estas palavras, que nio podemos deixar
de reproduzi-las, porque expressam claramente o seu pen-
samento e a sua grande contribuicio para os estudos his-
téricos: .

“F aqui vejo eu o #ltimo grande problema da m_omﬂoﬁm
ocidental, o tnico problema que ainda estd reservado a se-
neetude espiritual da cultura faustica; problema que apa-
rece prefixado por uma evolucdo secular de nossa mEDm.
Nenhuma cultura é livre para eleger o método e o conteado
de scu pensamento; mas agora, pela primeira vez, pede uma
cultura prever o roteiro que o destino escolheu para ela.

“Fntrevejo um modo — especificamente ocidenial — de
investigar a Histéria, no mais alto sentido da palavra; um
método que nunca até agora se manifestou e que permaneceu
estranho, tanto 4 alma antiga como a @cmﬁcma outra. E
uma ampla fisiognomonia de toda a existéneia, uma Eoﬁmon
logia de todo o devir humano, que, em seu CUrso, chega até

-

is idéias mais altas e mais remotas; é o problema de com-
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preender o sentimento cdsmico, néo s6 da propria alma, mas
de tédes as almas, nas quais se manifestaram até agora gran-
des possibilidades e cuja expressfio, no quadro da realidade,
séo as culturas particulares. Esta visfo filosofica a que
10s autorizam — a nodg apenas — a matematica analitica, a
muasica contrapontistica e a pintura de perspectiva, pressu-
pde algo muito superior ac talento do sistemético; pressu-
pde ¢ olhar do artista, e ndo de um artista qualquer, mas
de um gue sinta dissclver-se o mundo sensivel e palpavel,
que o rodeia, numa profunda infinidade de misteriosas rela-
¢Oes,  Assim sentia Dante; assim sentia Goethe, O fim
nfio é outro que destacar sébre o tecido do acontecer univer-
wal um milénio de histéria cultural orgénica, considerando-o
como uma unidade, como uma pessod, e concebé-lo em suasg
maig intimas condi¢des espirituais. Assim como é possivel
interpretar os tracos de um retrato de Rembrandt ou do
buste de um César, assim também esta nova arte consiste
em intuir ¢ compreender os grandes tracos, culminados de
destino, que aparecem na face de uma culture, isto &, de
uma individualidade humana de ordem méaxima. Ja algu-
mas vézes ge tentou penetfrar na alma de um poeta, de um
prefeta, de um pensador, de um conquistador, para ver co-
mo é por dentro; masg submergir-ge na alma antiga, na al-
ma egipcia, na alma arabe, para revivé-las com téda a sua
expressao nos homens e nas situacgdes tipicas, na religido e
ne Estado, no estilo e nas tendénciag, no pensamento e nos
-costumes, € uma nova espécie de “experiéncia da vida” que
ninguém féz até agora. Cada época, cada grande figura,
cada deidade, as cidades, as linguas, as nacdes, as artes, tu-
do o que existiu e existird é um traco fisiogndmico de supre-
mo simbolismo, ¢ para interpretéd-lo é mister um conhece-
dor de homens num novo sentido da palavra. Poemas e
batalhas, as festas de Isis e Cibeles e a miksa catdlica, os
altos fornos e os combates de gladiadores, os derviches e
‘08 darwinistas, as estradas de ferro e as vias romanas, o
“progresso” e o pirvana, os periédicos, og eseravos, o dinhei-
ro, as mAquinas, tude, na linguagem césmica do passado, &,
por igual, sinal e simbeclo, que uma alma representa para si
mesma com significacdo. Tode o transitéric é um simbolo™,
HA aqui sclugdes e perspectivas que nunca foram vislumbra-
-dag, Aclaram-se agora muitas questdes obscuras, que cons-
tituem a base dos mais profundos sentimentos humanos: o
terror e o anelo; questdes que o afd de compreender disfar-
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ol com os nomes de problemas do tempo, da necessidade,
do espuco, do amor, da morte, das causas primeiras. Ha
uma musica inaudita das esferas que quer ser ouvide e que
ouvirdo alguns de nossos mais profundos espiritos. A fi-
siognoménica do acontecer universal gerd a dltima filosofia
faustice” (ibidem, pags. 205 a 207).

Nada expressa melhor o romantismo de Spengler que
estas suas palavras, que acima reproduzimos. Todo o pa-
thos romantico, toda valorizacdo do irracional e do intuiti-
vo, toda valorizagdo do misterioso e do oculto e das enti-
dades hetcrogéneas e dos hiatos humanos vibram em suas
palavras feiticeivas e seductoras. Spengler faz ciéneia co-
mo um roméntico. Ile também é simbolo de uma época.

Oz yoménticos criam “homens” dentro do Homem, co-
mo se a Humanidade fosse um género e og diversos homens,
das diversas almas culturais, fossem suas espécies. Todo
o perigo dessa idéia é o abstractismo que separa, que abre
(iastemas e aprofunda hiatos e até abismos entre os ho-
mens dos diversos ciclos, actualizando o que os distingue e

v diferencia, e actualizando o que os univoca.
N#o esquecer nem um nem outre, actualizar ambos sem

excessos valoratives, é o que empreende a nossa concepciao
conereta da Histéria, que serd exposta mals adiante.



